


BALDUINO DE FORD

Hijo de una familia pobre de Exe-
ter, Inglaterra, habria nacido hacia
1120. Cursé estudios en la escuela
catedralicia de esta ciudad comple-
tdndolos en ei Continente donde al-
canza una alta reputacién. Vuslto
a Exeter ensend en su antigua es-
cuela, siendo nombrado archidiéco-
no de Totnes en 1161, funcién que
desempena hasta 1169. En ese aho
decide hacerse monije cisterciense en
la abadia de Ford.

En Ford sus hermanos lo eligen
abad pero en 1180 la lIglesia lo
consagra obispo de Worcester, Cua-
tro afios més tarde lo eleva a la
sede de Canterbury como Primado
de la Iglesia de Inglaterra. El papa
Lucio Il le hace su legado ante los
ingleses.

Con el rey Ricardo Corazén de Ledn
parte en 1189 en cruzada a Pales-
tina encontrando la muerte en Tiro,
Siria, en octubre de 1190.

SACRAMENTO DEL ALTAR verdadero
tratado del amor de Cristo a partir
de los textos eucaristicos de [a Biblia.
Fruto de una época, su método con-
templativo conduce al lector hacia
una experiencia de Cristo a través
de la luz propia de las verdades re-
veladas que en El tienen su centro
y plenitud.

Saboreado y admirado desde dis-
tintos &ngulos esta obra nos habitla
a considerar facil y gustosamente el
misterio de lo divino. A su término
el autor habrd inculcado una ‘“‘acti-
tud contemplativa” que el lector po-
dré luego ejercitar y desarrollar en
su vida préactica.

SACRAMENTO DEL ALTAR puede re-
sultar una ayuda eficaz para unifi-
car e integrar vitalmente las dimen-
siones biblicas, litdrgicas, patristicas
y d= espiritualidad que tal vez hoy
ante la riqueza de la renovacién cris-
tiana corremos el riesgo de vivir
disociadamente.
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Nota del Editor

El siglo XI! fue un momento importante en el pensamiento sobre la Eu-
caristia. En su transcurso se gestaron los elemenos conceptuales que hicieron
posible el esplendor y fecundidad de la teologia eucaristica del siglo siguien-
te con la escolastica. Dos grandes corrientes de reflexion caracterizaron su
desarrollo: una, predominantemente “‘reflexiva’ sale al paso de las nuevas e
inquietantes preguntas que la reflexién sobre la fe le formulaba; la ofra, mis
bien “’sapienciai*’, heredera y continuadora de la gran corriente patristica y
de la iglesia primitiva, retomé los clisicos temas y métodos reelaborindoelos y
expresiandolos en el lenguaje propio de la éporca, para alimentar y sostener la
fe del creyente.

Entre los autores cistercienses del siglo Xl encontramos obras que res-
ponden a ambas corrientes; el ““Sacramento del altar” de Guillermo de Saint-
Thierry que publicamos en nuestro volumen anterior —PP.CC. 2— es ejemplo
de la primera, el de Balduino de Ford que ahora presentamos lo es de la se-
gunda.

En e SACRAMENTO DEL ALTAR de Balduino se encontrari la corriente
vital de los Padres de la Iglesia, su conocimiento y manejo de la Biblia, su ex-
periencia intima de la realidad humana y sus necesidades, el misterio de Dios
y sus caminos de salvacién. Pero nos interesa destacar su utilidad para la vida
de fe del lector.

Creemos que esta obra es en si misma un método. Poco a poco y con
naturalidad quien la lee es conducido a un conocimiento cada vezx mds pro-
fundo y personal de Cristo. Los distintos angulos de aproximacién al Misterio
del Altar scn distintas perspectivas desde las cuales él podrd admirar, sabo-
rear, ...., contemplar a Cristo. A su término el autor habra inculcado una ac-
titud contemplativa que el lector podra luego ejercitar y desarrollar en su vida
practica. El P. Roberts nos habla un poco de esto en su Introduacién.

En momentos como los actuales de fecundo florecimiento biblico, litGr-
gico, patristico y de vida espiritual, SACRAMENTO DEL ALTAR podri ayudar
eficazmente a integrar y unificar en la vida personal del lector todos estos as-
pectos de la realidad cristiana que tal vezr viva disociadamente. Ojald le sirva
para alcanzar aquel “conocimiento pleno” que san Pablo pedia para los cris-
tianos de Efeso, que es Cristo mismo.



La sencillez del método y lenguaje con que fue escrita hacen de esta
obra un texto bello y luminoso. Es una excelente oportunidad para quienes
deseen iniciarse en el conocimiento méas profundo de esta literatura.

La traduccién que ofrecemos la realizaron las monjas benedictinas de
“Sta. Escolastica”, Argentina, utilizando el texto latino presentado por el P. John
Morson” 0.C.5.0. en “Le Sacrament de Vavtel” de Beudouin de Ford, Sour-
ces Chretiennes n® 93 y 94, Ed. du Cerf, Paris, 1963; a partir del manuscrito
Cambridge, Corpus Christi College, ms. 200. La inicial “A” que reprcdhicimos
correspende al manuscrito Stowe 35, f.1 de The British Library. La subdivisién
do la obra es la presentada en la edicién francesa.

Al expresar nuestra reconocida gratitud a tedos aquellos que han hecho
posible publicar por primera vez en casteliano esta obra, deseamos destacar
las gestiones del P. Hilary Costello, 0.C.S.0. ante la British Library de Lon-
dres y del Dr. Christopher Holdsworth, la fraterna colaboracién de los PP. Tho-
mas y Roberts en sus respectivas introducciones, y la de las monias benedicti-
nas de Sta. Escolastica y trapenses de Hinojo cuyo noviciado tuvo la genero-
sidad de corregirnos las pruebas de imprenta.

Por la Comunidad de Ntra. Seiiora de los Angeles

EDUARDO GOWLAND, O.CS5.0.

Balduino de Ford



Balduino de Ford

Vida:

Balduino es un inglés. Desconocemos la fecha y el lugar de
su nacimiento!, tampoco nos han llegado noticias acerca de su
infancia, excepto que hizo sus estudios en la escuela catedralicia
de Exceter, en Devonshire, al sudoeste de Inglaterra2. El testi-
monio de su erudicién y su presencia en la corte papal en
1150, hacen del todo verosimil que haya proseguido su forma-
cién en el Continente, aunque no tengamos datos precisos acer-
ca de qué escuelas habria frecuentado. Parece cierto que lue-
go de algin tiempo regresé a Exceter con una alta reputacion
por lo que ensefié en la escuela de esta ciudad y pasé a inte-
grar la “familia” del obispo Roberto.

1 SegGn Ch. HOLDSWORTH “Learning and Literature at the Abbey of Ford”
en Learning and Literature of English Cistercians, 11567-1214, (tesis dactilo-
grafiada), Cambridge, 1959, p. 49; Balduino habria nacido en Exeter ha-
cia 1120. De hecho, €l primer testimonio que tenemos de él es una carta
de Juan de Salisbury en la cual se habla de Balduino estando en la corte
papal después de 1150, cuando Eugenio Il lo nombra tutor de Graciano,
sobrino de Inocencio 1l. Se estima que para esta fecha su reputacién era
considerable. (N del E).

2 la escuela catedralicia de Exeter tenia una larga y merecida fama que re-
monta al obispo Leofrico (i050) y conté con uno de los méas eminentes
tedloges ingleses, Roberto Pullen, quien habrfa ensefiado alli hacia 1110
antes de hacerlo en Oxford en 1133. Por medio de Pullen, Exeter se vin-
culd con las escuelas de Paris y Laon. Cfr. HOLDSWORTH, op. c., pp. 49-50.
(N del E).
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Cuando Bartolomé en 1161 es consagrado obispo, Balduino
fue nombrado Archididcono de Tetnes, desempefiando este car-
go hasta el afio 1169 en que renuncié para ingresar en la aba-
dia cisterciense de Ford, fundada en 1133. A este Ultimo pe-
riodo> debemos su mayor y principal produccién literaria.

No sabemos cuénto tiempo permanecié Balduino como sim-
ple monje en Ford. Gervacio de Cantérbury dice que fue ele-
gido abad “después de algunos afios”; Geraldo de Gales, co-
nocido también de Balduino, afirma que lo fue “dentro del afio”.
Lo cierto es que en 1175 actud como tal en calidad de juez de-
legado en el caso Malmesbury. Cinco afios més tarde fue pro-
movido al obispado de Worcester y en 1184, catorce anos des-
pués de la muerte de Toméas Becket, fue elevado a la sede de
Cantérbury como primado de la iglesia de Inglaterra. Lucio I
iol honré con el “palium” y le nombré su legado ante los in-
gleses.

Luego de predicar la cruzada, tomé él mismo la cruz en
1129 y acompafié a su rey, Ricardo Corazén de Ledn, a Pales-
tina donde murié en Tiro, Siria, en octubre de 1190.

Otro de sus contemporédneos, Giraud ke Cambrien, quien
le acompafid en sus viajes y fuera luego obispo de Sainf-Davis,
agrega estos detalles: “Balduino nacié en una familia pobre,
era enclenque y de baja estatura.”

Comportamiento y cardcter:

Ei mismo Giraud dice que su amigo era modesto, sobrio
y de gran abstinencia; hablaba poco, lento a la célera y goza-
ba de una naturaleza generosa.

Mucho més interesante e instructivo resulta leer a través
de las obras del hombre de Dios algunos rasgos de su carécter;
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aqui o alli nos los desvela, en particular en sus confidencias y
oraciones.

En ellas percibimos su temperamento ardiente y apasiona-
do. En su tratado sobre Las Bienaventuranzas hace su confesion
mientras habla de las lagrimas: “Desde mi juventud mis senti-
dos se orientaban hacia el mal y, mientras me entregaba al pe-
cada, riendo y divirtiéndome en el mundo, era sumamente in-
feliz”. Convertido monije se rebelé contra si mismo, lo dice en
su tratado sobre La Crucificcién del hombre viejo. Su naturaleza
aon hierve, se acusa de dejarse llevar por la cdlera (Trat. sobre
La excelencia de fa vida mendstica), se reprocha y confiesa hu-
mildemente por sus numerosas distracciones en la oracién (Trat.
sobre E! amor de Dios). Dice que era impulsado al rencor e in-
siste en la dificultad que experimentaba en perdonar a sus ene-
migos; fécilmente recordaba sus injurias (3er. y 4to. Trats.).

Todo esto es humano y este rasgo lo hace més atrayente.
Aquellas debilidades que descubria en la vida de los santos
le dan coraje: “Puesto que Pablo exclama: “cuando soy débil
entonces soy fuerte”, también yo puedo decir: cuando Pablo
es débil, entonces yo soy fuerte” (9° Trat.). La comunién de
los sanfos es la fuerza da su confianza. Su “profesién de fe”
en el tratado De la vida comin, conmueve por su sinceridad y
profundidad: “Voy a expresar con la boca lo que creo con el
corazén: Creo, Sefior, en el Espiritu Santo, en la Santa Iglesia
Catélica, en la comunién de los santos; es lo que motiva mi es-
peranza, alli yace mi confianza, mi seguridad. Es la base, si
bien pequefia, de la tranquilidad con que gozo cuando hago
profesién de fe: generosidad del Espiritu Santo, unidad de la
Iglesia Catélica, comunién de los santos”.

Esta profesién de fe es toda una oracién, Balduino esmal-
ta —como lo haré luego su discipulo Juan de Ford— sus fra-
tados con muy hermosas oraciones que transparenfan su espi-
ritu. En un lugar pide poder entrar en el “reposo del Sefior”
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(5to. Trat.), en otro amar y estar en paz con sus hermanos (15to.
Trat.); aqui, tener un corazdn nuevo, ser poseido por JesUs, ter-
minando con estas palabras: “Forma de belleza y sello de san-
tidad, graba tu imagen en mi corazén, imprime en él el sello
de tu misericordia, Dios de mi corazén y mi parte en la eter-
nidad” (10 Trat.).

Una de las oraciones del Sacramento del Altar dice a su
vez de su audacia -—casi insolencia— cuando habla al Sefor,
su rectitud, sus deseos ardientes. .., y su humor inglés: “Sefor
Dios mio, sea dicho sin ofenderte, jcuéntas veces en las ora-
ciones que te dirijo por mis penas y tentaciones si no digo que
eras duro, lo pienso! Cuéntas veces doy vueltas en mi corazén
a este pensamiento: la piedra era Cristo. Mas porque t0 no te
cansas de la indiscrecién y de la molestia de aquél que te pi-
de, que te busca y que golpea, no te dejaré mientras no me
hayas bendecido. Trataré, con tu ayuda, de ver si puedo chu-
par la miel de la piedra y sacar el aceite de la roca més dura.
Y si golpeas con el latigo de la prueba, me serviré de éste pa-
ra golpear dos veces la roca de tu cdlera con la rectitud de
mis acciones y de mi corazén... y sé que brotardn torrentes
de agua y que el pueblo podré beber, los animales también,
y yo entre los animales.

Obvras:

Durante su vida Balduino fue reconocido como un hombre
de amplia cultura?, amigo de las letras y enérgico orador. Es-
cribid buen nUmero de obras, algunas de las cuales han sido
publicadas y ofras adn no.

3 HOLDSWORTH, op. c., p. 52 cita el texto por el cual en 1178 el carde-
nal Pedro recomienda a Balduino al Papa Alejandro para el cardenalato:
“E! maestro Balduino, abad de Ford —a quien personalmente no conozco—
es tenido en muy alta estima en toda la Orden Cisterciense a causa de
su muy amplia cultura, valor y piedad”. (N del E)

BALDUINO DE FORD
Editadas:

Sacramento del Altar PL. 204,641-1674 - SC 93-94

16 Tratados v ., 403-772 - P de C 35-40

Elogio de la fe . .. 571-640

2 Sermones* Journal of. Theol. Sutd. t. Xllt, (1912),
pp. 574-580.

Carta al Papa Urbano PL. 202, 1533

Cartas Chronicles and memorials, Londres 1865, t. Il

Inéditas: De los dogmas ortodoxos - De las sectas heré-
ticas - De la unidad de la caridad - Del amor -
33 Sermones - Elogio de la virginidad - Del anun-
cio del Angel - De la cruz.

Todos estos libros indican ya los femas favoritos del
autor: misterio de Cristo, Eucaristia, Palabra de Dios, fe, uni-
dad de la Iglesia y de la comunidad monéstica, la vida co-
mun, el hombre viejo, etc.

Doctrina:
Una teologia ascética y mistica.

Como los demés espirituales cistercienses, Balduino des-
cribe con gusto las etapas del itinerario espiritual que van
desde los origenes de la ascesis hasta las cumbres de la unién
con Dios. Por ejemplo, es necesario salir de la “caldera” (con-

4 En opinién de P. Guébin en “Deux sermons inédits de Baldwin, arche-
véque de Canterbury, 1184-1190"" en Journal of Theological studies, t. XHI,
(1912), p. 571 ss.; estos tratados serfan un extracto de otra obra de Bal-
duino compuesta por 33 sermones. Guébin ofrece un estudio manuscrito
comparativo el cual también podré hallarse en la tesis de Holdsworth,
op., pp. 55-57. (N del E)
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version), dominar a los enemigos (progresién en la virtud),
alcanzar la liberacién de las pasiones (cumbre); este es el tema
de su tratado sobre Las Bienaventuranzas. Su originalidad con-
siste en su particular manera de insistir, en la fuerza de sus
mandatos, en la precisién con que impone la mortificacion
de si mismo. En esta obra de purificacién quiere que cada
uno se ayude mutuamentz; cada uno debe excitar a su her-
mano para que reclame con grandes gritos la muerte del hom-
bre viejo, el hombre terrenal, el hombre carnal. Cada wuno
tiene su cruz sobre la cual debe ser clavado: “Como él hace,
ique se le haga también a &I, “él crucificé al Sefior, jque sea
crucificadol”.

Una teologia contemplativa.

Balduino es un tedlogo, pero lo es a la manera de los
Padres cuyas ensefianzas provienen fundamentalmente de la
Escritura. No se preocupa de las “cuestiones” de la escolésti-
ca naciente. Su Sacramento del Altar no es un fratado didac-
tico, es una reflexién teolégica “admirativa”. Ve en la Misa
el amor de Dios en accién; se asemeja a un tratado del amor
de Dios a partir de la Eucaristia. Sin embargo, no faltan las
buenas notas teoldgicas. Su doctrina sobre el cambio de las
especies eucaristicas y del sacrificio es segura. La Misa es a
la vez anuncio, proclamacién, confesiéon vy “re-presentacion”
de la muerte de JesUs. La comunién hace cuerpo con el sa-
-rificio: se come a Cristo quien fue inmolado; esta mandu-
cacién debe acompafarse con la fe, es fuente de caridad fra-
terna y de todas las demés virtudes. Comulgar es estrechar
la unidad con los hermanos, es un compromiso de caridad
fraterno.

Su ensefanza teoldgica no estd fragmentada en diver-
sos fratados cerrados, le gusta tomar en consideracién la am-
plia curva de la historia de la salvacién con sus grandes ja-
lones: creacién, caida, levantamiento gracias a la encarnacion
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redentora, prolongacién en la accién salvifica de Cristo por
medio de los sacramentos, en particular por la Eucaristia.

Este bosquejo de la historia de la salvacion es siem-
pre considerado de una manera espiritual, caliente, afectiva,
trabada por temas referentes a la imagen del amor (Trat. 4; 5;
7; 10). En el tratado sobre la salutacién angélica, Balduino
menciona que “el negocio de nuestra salvacién empezé con
una Salutacién” y el papel de Maria resulta muy bien desa-
rroilado.

El doctor de la vida comiin.

Cister nacié en un momento en que un soplo de reno-
vacién envolvia a Eurcpa, a la Cristiandad, al monaquismo
occidental. Por instinto la gente se volvia hacia las Ordenes,
hacia el ideal de la iglesia primitiva donde todos eran un sé-
lo corazén y una sola alma, donde todo era comin.

Autores cistercienses como san Bernardo de Claraval,
Guillermo de Saint-Thierry, Guerrico de Igny, efc. vefan el
origen de la vida comin que vivian en Cister en la vida de
los primeros cristianos. San Elredo de Rievaulx ubica este ori-
gen mas arriba, para él estaba en la vida misma de los é&n-
geles. Balduino tuvo el mérito de reconocerlo en la vida mis-
ma de Dios, en la vida comdn de las tres personas de la Sma.
Trinidad. En esta materia es un maestro. Algo de esto nos ha-
bla en su IV Tratado, pudiendo encontrarse algunas ideas aqui
o alli a lo largo de sus obras, pero es sobre todo en el tra-
tado De la vida comin o cenchitica donde desarrollé admira-
blemente el tema dandole toda su medida y profundidad.

Realmente Balduino concibié una teoria propia sobre Ia
vida comun; elaboré su teologia principalmente a partir de
tres textos de la Escritura: Hech. 4,32: “la multitud de los cre-

19
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yentes....”; Ef. 4,4: “guardando la unidad del espiritu en el
vinculo de la paz”; y 2 Cor. 13,13: “la gracia de nuestro Se-
fior Jesucristo, la caridad de Dios (Padre), y la comunién del
Espiritu Santo”.

La caridad es como un fuego, tiende a propagarse, a
reunir en unidad por absorcién. El amor transforma la pro-
piedad en comunidad; el amor quiere la comunién: amor de
comunidén; es tan fuerte que desea que el amado comparta
su mismo bien: comunién de amor.

E! Espiritu Santo es la llave, la razén de ser de esta
comunién, de esta unidad, de esta vida comin. Lo es en la
Trinidad, en los angeles, y en la comunidad monéstica.

Balduino lleva las conclusiones hasta el fin: la caridad
pone en comin cualquier propiedad personal, ain un bien
espiritual dado por Dios. Este bien es verdaderamente posei-
do sélo si es compartido. Una gracia tiene siempre un carac-
ter comunitario: aquél que la tiene y aquél que no la ha re-
cibido la comparten en comin puesto que aquél que la tiene
la comunica al otro, de esta forma la tiene “para” el otro —al-
teri habet—; vy aquél que no la tiene, la tiene “en” el otro
—in altero habet—, porque lo ama.

Balduino es un gran autor cisterciense, hay que desear
que se publiquen todas sus obras y los manuscritos nos en-
treguen sus secretos.

P. Rebert Thomas, ocso.
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Introduccidon

Estamos en presencia de una de las piezas mejor fo-
gradas de la literatura espiritual del siglo Xil, un tratado so-
bre el sacramento de la Eucaristia, escrifo en un monasterio
de la Inglaterra medieval en provecho de todo el Pueblo de
Dios. En estas péginas intreduciorias veremos primero (I) la
intencién del autor y (ll}) un breve bosquszjo de las tres par-
tes de la obra. Después, y @ modo més sintético, haremos (1)
una importante aclaracién del método teolégico que utiliza
y (IV) una presentacién de las lineas més sobresalientes de
su doctrina eucaristica®.

1. Finalidad de la obra

Por la carta dedicatoria del tratado, podemos compren-
der en qué circunstancias fue compuesto. Balduino se encuen-

1 Para un mayor desarrollo de los temas tratados en la presente introduccién,
consUltense las siguientes obras: J. LECLERQ, “Introduction” a Le Sacrement
de Vautel, SC 93 (Paris: Ed. du Cerf, 1963), pp. 7-51, excelente estudio
que recomendamos, cuyas principales ideas hemos querido poner aqui al
alcance del poblico espafiol, siguiendo mas de cerca, sin embargo, el texto
mismo de Balduino; C. HOLDSWORTH, Learning and Literature of English
Cistercians, 1167-1214, Universidad de Cambridge, (tesis dactilografiada,
1959), pp. 47-48; J. M. POWERS, Teologia de la eucaristia (Buenos Aires:
Ed. Carlos Lohlé, 1969), esp. pp. 11-30; J. DANIELOU, Historia de la Salva-
cidn y Lliturgia (Salamanca: Ed. Sigueme, 1967); J. DE GHELLINCK, “Eu-
charistie au XII siécle en Occident’” en Dicti ire de Théologie Catholique,
t. V (1913), col. 1233-1302.
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tra en su monasterio de Ford como “servidor”, es decir abad,
y dedica su obra a su amigo Bartolomé, obispo de Exeter.
Puesto que éste ocupd la sede de dicha ciudad de 1161 a
1184, y Balduino ingresé a la abadia de Ford en 1170 y lue-
go fue elevado al obispado de Worcester en 1180, la obra
fue escrita entre los afos 1170 y 1180.

El tratado contiene “algunas instrucciones sobre el in-
comparable y Unico sacrificio verdadero, para edificacién de
la fe” que Bartolomé habia pedido a su amigo, a quien le
unfa una estrecha intimidad2. Después de la tradicional
trepidatio, o expresidon de indignidad, tipica de tales prefa-
cios, Balduino explica su propésito: colocar la verdad revela-
da del Nuevo Testamento antes que la figura del Antiguo,
“para que por la luz resplandeciente de la verdad se atenlen
las tinieblas de las figuras y éstas brillen mas féacil y limpida-
mente”. Esta intencién del autor tendrd resonancias profun-
das a lo largo de su tratado; implican tfodo un método. Reve-
lan la competencia de su formacién teoldgica y su capacidad
de formular la teologia tradicional de los Padres de la lIglesia
en una nueva manera. Optd asi por escribir un tratado no
tanto sobre la Eucaristia en la historia de la salvacién, sino

2 HOLDSWORTH (op. cit., pp. 53-54) supone que ha existido una estrecha
vinculacién literaria enire ambos personajes, por cuanto el obispo Bartolomé
dedicé a Balduino sus tratados De Libero Arbitrio y Dialogus contra ludaeos.
De hecho, era procedimiento comin en esta época el ser invitado a expo-
ner doctrina. .No poco del pensamiento eucaristico del siglo Xil se desarro-
i6 bajo estos impulsos, causados por un creciente interés sobre el mis-
terio eucaristico y saliendo al paso de errores y herejias. Las cartas, con-
sultaciones, sermones, obras exegéticas, tratados y poesias litdrgicas fue-
ron los medios expresivos del pensamiento y de la polémica. De particular
importancia a este respecio son las producciones de Arnoldo de Rochester,
Gilberto de la Porrée, Pedro de Celles y Ruperto de Deutz. Con provecho
puede verse un ejemplo de tales intercambios en la carta de Guillermo de
Saint Thierry a Ruperto de Deutz y el breve tratado de Guillermo sobre El
sacramento del altar, publicados ya en esta misma serie: PP.CC.2 (Azul,
1977), pp. 249-315.
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més bien acerca de la salvacidn de la historia mediante el
misterio eucaristico.

ll. Plan y contenido del Tratado

Répidamente Balduino pasa a indicar el plan que ha
de seguir: “Consideremos en primer lugar, cémo se ha obra-
do el paso de las cosas antiguas a las nuevas; después, co-
mo la verdad de la gracia nueva nos ha sido manifestada en
el pan y en el vino; finalmente, cémo esta misma verdad fue
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ya prefigurada en el cordero (pascual) y en el mand”.

Asi, tenemos dividido el tratado en tres partes muy
precisas:

1. Paso del Antiguo al Nuevo Testamento.
2. El nuevo sacrificio segin el Nuevo Testamento.

3. Figuras eucaristicas en el Antiguo Testamento.

1. Paso del Antiguo al Nuevo Testamento

Esta breve primera seccién nos sitla en plena salvacién
de la historia. El cambio de Alianza, realizado en Cristo, mo-
difica casi todos los elementos del antiguo Pueblo de Dios:
las promesas materiales, las exigencias interiores de la justi-
cia, los preceptos éticos exteriores y, como signo e instru-
mento de lo demés, la eficacia de los ritos sacramentales. To-
do ha sido renovado a fin de que Cristo sea el cumplimiento
de toda figura.

Balduino desarroila de modo especial la significacién
de los sacrificios de la antigua Ley y los de las religiones no
cristianas en general. Sus ritos sacrificiales tienen un triple
sentido y, por eso, un triple simbolismo. Anuncian primero
el pecado del hombre por el que se hace igual o inferior a
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los animales. Luego ensefian la pena de muerte que merece
por su culpa y, finalmente, la gracia de su liberacién por la
muerte salvifica de Cristo. Por una admirable intuicién reli-
giosa, "la opinidén comUn de todos los hombres, que coloca-
pan la esperanza de la salvacién en el culto sacrificial, prepa-
raba la institucion futura de que todos deben ser salvados
de la muerte por la muerte de una sola victima”.

2. El nuevo sacrificio segin el Nuevo Testamento

La imperfecciéon de los antiguos sacrificios lleva a Bal-
duino a hablar de Cristo y la Eucaristia. La segunda parte de
su tratado, la més larga y doctrinal, trata de la instituciéon de
este nuevo sacrificio segin los fextos del Nuevo Testamento.

Esta seccidén se abre con los versos de Mt. 26,26-29 en
los que se nos narra la institucién de la Eucaristia. Inicia el
comentario una exposicién acerca del fin que pone Cristo a
los sacrificios mosaicos prescriptos por la Ley. En este con-
textc trata del sacrificio “més antiguo aun” del pan y vino
ofrecidos por Melquisedac (Gén. 14,18-20) pero ahora renc-
vados por el suyo propio. Luego comenta el texto de san
Mateo en cada una de sus partes recurriendo a una filologia
elemental y a otros pasajes de la Escritura los cuales, gene-
ralmente por contraste, echan luz sobre el misterio. Utiliza
también a los Padres y al canon de la misa, todo ello con na-
tural soltura y agradable fluidez. El comentario se amplia con
la interpretacién espiritual de varios temas: don y manduca-
cidén de Cristo, lglesia, historia de la salvacién, Cristo la ver-
dadera vid, etc.

La seccién se completa con una exposicién doctrinal so-
bre el cambio realizado en la consagracién eucaristica. Baldui-
no emplea el término “transubstanciacién”, ya habituval en la
segunda mitad del siglo Xll, pero reconoce el limite de la ra-
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z6n ante este misterio. La simplicidad de la fe acata los me-
dios de Dios con sencillez y transparencia de corazén. Son
justamente estas actitudes que Balduino comunica y dan fuer-
za peculiar a todo el fratado.

Los textos de Marcos y Lucas apenas son comentados
pues fueron analizados al comentar a san Mateo. Pero [a do-
ble mencién del caliz en la versién de san Lucas da pie para
que el vino toma preponderancia en el comentario. E| céliz
es la “ley perpetua”, Cristo, la “bebida del amor”. Asi se im-
pone la fe, se reclama la obediencia y se nos otorga la heren-
cia.

Al llegar al evangelio de san Juan, Balduino comenta,
como era de preveer, el capitulo 6 refiriéndose continuamen-
te al discurso de la 0ltima cena. Este fercer capitulo, aunque
mucho mds breve que el anterior sobre san Mateo, es de una
elevacién espiritual muy grande. Se tfrata del fruto del Sa-
cramento, la gracia sacramental y la manducacién espiritual
por la fe. Siguiendo explicitamente a san Agustin, en su Co-
mentario sobre San Juan, desarrolla una teologia mistica a
base de la fe y el amor, subrayando la necesidad de un pa-
so personal mas allé de la Ley que mata, hacia el Espiritu que
da vida. En este proceso, Cristo es el alimento imperecedero,
sellado por el Padre. Da vida al mundo, sacia toda hambre
y sed, pero cuanto més lo comemos o bebemos més lo de-
seamos. Balduino explica aqui las dos formas mutuamente
necesarias de comer a Cristo: por la fe y por la manducacién
sacramental.

El Oltimo capitulo de esta segunda parte versa sobre
los textos de san Pablo que tratan del Sacramento del Altar.
Son’ cinco textos de la primera Carta a los Corintios los cua-
les sirven de transicién entre los evangelios y las figuras del
Antiguo Testamento.
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Por un lado estos textos describen las disposiciones in-
teriores necesarias para la recepcién del Sacramento. Asi
| Cor. 5,1-8 permite afirmar la necesidad de formar entre los
cristianos una “nueva masa’”; en 11,20-27 se responsabiliza
de 'a muerte de Cristo a quienes le reciben indignamente; y
en 11,28-32 se nos recomienda el juicio sobre nosotros mis-
mos con el consiguiente pesar del corazén. Se frata de una
actitud de contricién que acepta la “disciplina” o pruebas que
Dios nos manda para fortalecernos.

Por otro lado los textos se refieren a las figuras antiguas
del Exodo, al papel de la economia figurativa del Antiguo Tes-
tamento. Se trata de | Cor, 10,1-4 y 14-21, los que Balduino
comenta mds extensamente.

En 10,1-4 la riqueza simbélica y doctrinal del texto pau-
lino permite un desarrollo de las figuras veterotestamentarias
del man4, la nube, la roca, etc., dentro del sentido literal e
histérico-salvifico. Todo se apoya y culmina en Cristo, objeto
y autor de las promesas, quien ha sido el trasfondo del co-
mentario. La reflexién se vuelve plegaria y el corazén des-
cubre sus anhelos en una de las varias oraciones espontaneas
que dan a la obra un sabor caracteristico y personal.

En su comentario sobre | Cor. 10,14-21, Balduino nos
habla de la amistad de Cristo como razén de ser de la insti-
tucién del Sacramento en la Vltima cena. Asi como la comida
en comun es simbolo y medio de amor entre los hombres, es
también vehiculo expresivo de la amistad de Cristo. Comul-
gar en su Cuerpo y Sangre se torna asi en signo de unidad
al otorgarnos la gracia comin a todos, pero diversa en cada
uno, y al unirnos a El en un solo cuerpo. A partir de las fi-
guras del céliz y los idolos, esta seccién del comentario se
completa con el tema del pecado, tanto personal como co-
lectivo. Se nos habla de la “comunién demoniaca”, un térmi-
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no de la época para designar el pecado, y se termina subra-
yando la inevitabilidad del juicio.

3. Figuras eucaristicas en el Antiguo Testamento.

En la tercera y Ultima parte de su obra, Balduino desea
examinar de modo més particular tres figuras antiguas:

— El pan y el vino ofrecidos por Melquisedec
— El cordero pascual

— El mana

De hecho analiza las dos UGltimas, puesto que el pan y
el vino ya fue visto al comentar los sinopticos. Su proposito
ahora no es tanto ver el paso de la primera alianza a la nue-
va, sino indicar cémo el nuevo sacrificio armoniza con el an-
tiguo y cémo éste estd configurado con aquél.

En el caso del cordero, dos textos de Ex. 12 y uno de
Nm. 9 son la base de la figura. Cada aspecto de ella se lo
confronta con algin hecho, palabra o actitud de Cristo de fal
modo que todo queda explicado y referido a El. Esto permi-
te descubrir el sentido profundo del acontecimiento antiguo,
a la vez que da oportunidad a extraer ensefianzas espirituales
y morales para el cristiano, las que Balduino llama “el senti-
do mistico™.

La figura del mand cautiva su atencién. Siete textos dan
pie a un exfenso comentario en el que, siguiendo el mismo
método cristocénirico, nuestro autor nos brinda no pocas re-
flexiones profundas sobre el Misterio y la vida cristiana. Se
percibe aqui la notoria influencia de comentarios antferiores
que remonta hasta Origenes, el gran alejandrino3.

3 Como ha demostrado J. MORSON en la introduccién al texto critico de la
presente obra, SC 93, pp. 64-67.
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Contrariamente a lo que podria suponerse luego de
tanta tipologia, Balduino no pierde el sentido de lo concreto.
Lo que caracteriza su comentario sobre las figuras del Antiguo
Testamento es el equilibrio entre el sentido literal y el espi-
ritual o mistico. Desarrolla el sentido cristolégico, fundamen-
tandolo primero sobre el sentido del acontecimiento histéri-
co. De acuerdo con un procedimiento de exégesis literal co-
min a la época, normalmente ofrece varias interpretaciones
histéricas posibles de un mismo texto antes de pasar a su
significado més personal y salvifico. El resultado es una pro-
lijidad interpretativa que es a la vez sobria y completa.

Siguiendo este ritmo, el tratado termina con un anéli-
sis da la dulzura del mané histérico y luego del mané espi-
ritual que es Cristo mismo: “Cada uno encuentra en él un
sabor diferente segin sus elecciones y preferencias. En su
bondad, Cristo se comunica a través de esta variedad. Es dul-
ce para todos”.

INl. Método teoldgico

El lector moderno se preguntard sobre el tipo preciso
de desarrollo teolégico que representa la presente obra. He-
mos dicho ya que la exposicién de Balduino se basa total-
mente en los textos biblicos, y éstos no en su orden crono-
l6gico de redaccion sino segun su proximidad a la luz de Cris-
to que ilumina toda la historia de la salvacién. No es, eviden-
temente, teologia especulativa. Su finalidad no es penetrar,
en la medida humanamente posible, en las razones del mis-
terio del altar, analizar su contenido en términos filoséficos
y sacar consecuencias por via de razonamientos a partir de
la afirmacion del dogma revelado. Balduino quiere solamen-
te afirmar y asegurar su fe: “Nuestra confesién de fe, apo-
yada por una parte en la doctrina del Apéstol y por otra en
la del evangelio, serd como un edificio bien asentado, sélido
e incomovible. Ninguna tempestad, ningln asalto de pregun-
tas curiosas podria hacerlo vacilar sobre sus cimientos”.
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Las cuestiones que tienden a alejar el espiritu de los
datos revelados son, a los ojos del abad de Ford, un peligro
para la fe entendida como inteligencia espiritual. Se com-
place en insistir en la solidez de l[a revelacién, en la riqueza
inagotable de las Sagradas Escrituras y en la trascendencia
de la fe cuando es vivida en el amor de Cristo. La Escritura
es la verdadera sabiduria y la sabiduria de los sabios es lo-
cura -en comparacién con ella.

No obstante, no estamos frente a un tratado de teolo-
gia biblica en el sentido moderno de la frase. Aunque Bal-
duino utiliza la ciencia exegética de su tiempo, no depende
de ella. Si, por ejemplo, la versién latina de un versiculo bi-
blico no da un sentido satisfactorio, no se preocupa de estu-
diar el original griego o hebreo. Aunque el texto le fuera acce-
sible, necesitarfa mucho trabajo y tiempo para comprender-
lo y sacar partido de &l. Entretanto, hay que vivir la fe tan-
to més intensamente cuanto que se estd comprometido, por
profesién publica, en el camino de la perfeccion evangélica.

Se trata de una actitud y un método teologales que no
plantean més problemas que aquellos cuyas soluciones de-
ben servir a la vida cristiana y contemplativa. El tratado no
es més que un comentario de textos biblicos relacionados con
Cristo y en esto representa una actitud més puramente con-
templativa que la més apologética mostrada por Guillermo
de Saint-Thierry en su tratado del mismo nombre, escrito me-
dio siglo antes®.

4 €l P. Robert THOMAS, en su introduccién al tratado de Guillermo, PP.CC.2
(Azul, 1977), pp. 233-234, lo fecha entre los afios 1111 y 1130. J. M. DE-
CHANET, William of Saint Thierry, The Man and His Work, CS 10 (Spencer,
1972), p. 33, lo pone poco después del afio 1128. Méas recientemente, S. CE-
GLAR se inclina a los afios 1128-1132, en su tesis: William of Saint Thierry:
The Chronology of his Life, with a Study of his Treatise On the Nature of
Love, (Universidad Catdlica ide América; Ann Arbor: University Microfilms,
1972), pp. 377-407, citada en P. RYAN, The experience of God in the De
Contemplando Deo of William of Saint Thierry (Universidad de Western Mi-
chigan; Ann Arbor: University Microfilms, 1977), pp. 9-15.
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La verdadera unidad del comentario de Balduino resi-
de, no en el plan del mismo ni en el método, sino en la idea
central que domina fodas sus partes. Su doctrina es muy sim-
ple porque no estd influenciada por ninguna preocupacién
extrafia a los textos mismos de la Sagrada Escritura. Este eje
central es la concepcién tradicional del misterio de la Eucaris-
tia: tanto en la Cena como en la Misa, el Sacramento del al-
tar es el signo eficaz de la oblacién que Cristo hace de si mis-
mo en el instante de morir y de resucitar. Esta realidad uni-
ficadora es lo que resalta del sentido obvio de los textos trans-
mitidos por la Biblia que Balduino aprendi6é, como la mayor
parte de los cristianos de su tiempo, de la liturgia misma de
la Iglesia. Por eso, no tiene mas necesidad que la de reco-
ger estos textos, reflexionar de manera directa sobre ellos
y ccmpararlos unos con otros, sin sentir la obligacién de pa-
sar mucho tiempo justificdndolos exegéticamente. De este mo-
do se vincula y continda a la més genuina tradicién interpre-
tativa de los Padres.

¢Es suya, entonces, una teologia litdrgica? La respues-
ta a esta pregunta dependera del sentido amplio o restringido
que demos a la liturgia. De hecho, el método de Balduino
va més alld de los textos litdrgicos, porque utiliza los térmi-
nos filoséficos y teoldgicos de su tiempo, por ejemplo la pa-
labra “transubstanciacién”, como ya hemos notado. Su pro-
pésito, el factor principal que determina su método teoldgi-
co, es conducir al lector a una experiencia de Cristo que so-
brepasa los momentos litGrgicos, en el sentido ciltico de la
palabra.

Por esta razén, la teologia del abad de Ford puede lla-
marse “patristica” o “monastica”, puesto que es tipico de es-
tos ambientes. Dom Leclercq la ha denominado “admirativa”
por el uso frecuente que hace Balduino de términos como
stupor o admiratio5. El contexto contemplativo de los mo-

5 LECLERCQ, op. cit, pp. 10 y 47.
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nasterios la favorecian notablemente. Se trata de un modo
de pensamiento religioso que caracterizaba a la Edad Media
cristiana hasta el tiempo de la teclogia escoldstica en el si-
glo XlIl. Mientras que el escolasticismo razonaba de manera
cientifica y dialéctica, con el uso de la filosofia humana, este
otro procedimiento religioso era rnds bien sapiencial, reflexi-
vo més que discursivo, y se basaba sobre ia comparacién de
una verdad revelada con otra®. Gracias a este fendmeno de
reflexion reciproca de las verdades reveladas entre si, cada
una proyecta sobre las otras su propia luz, como espejos con-
céntricos que refractan sus rayos luminosos para reflejarlos
hacia el centro, que es Cristo. Este método tradicional de los
primeros siglos cristianos es més sintético gue analitico, bro-
ta de la experiencia personal de lo divino y se expresa con
la finalidad de conducir a ofros a una experiencia parecida.
£s una teologia conternplativa, sélo relativamente pastoral vy
secundariamente sistemética. En esto difiere de lo que hoy
en dia llamamos “teologia espirituai”.

Sin embargo, si es dificil dafinir la feologia monastica
que utilizaba Balduino y otros autores del siglo Xll, es posi-
ble verla en accibn en sus escritos, de entre los cuales este
tratado sobre el Sacramento del altar es un hermosisimo ejem-
plo?. Su finalidad, mas que ensefiar nuevas verdades o pro-
fundizar en las reveladas mediante silogismos, es crear en el
lector una actitud de profundo respeto por el texto sagrado
y por el misterio que contiene. Balduino sabe que tal actitud
serd el suelo bien arado en el que el Espiritu mismo de Dios
podrd sembrar la semilla de la contemplacién que es la Pa-
labra hecha carne. Una exégesis de esta indole no adapta la
Biblia a nuestros pensamientos humanos, sino al centrario, el
espiritu humano se adapta a la Biblia. El hombre procura asi-
milar, en lo posible, el sentido m4s directo e inmediato de
la Escritura, su mensaje salvifico, y ser asimilado por él.

6 Para un estudio més extenso sobre este tema, ver idem. ‘‘Théclogie tra-
ditionelle et théologie monastique”, en lrénikon 37 (1964), pp. 50-74.
7 Ver LECLERCQ, SC 93, pp. 25-33.
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IV. Doctrina teoldgica

El método teolégico-literario seguido por nuestro autor
influye de dos maneras importantes en las doctrinas por él
ensefiadas. En primer lugar, la presentacién de su ensefianza
toma la forma de lo que llamariamos hoy una serie de excur-
sus sobre los temas teoldgicos subyacentes a los textos bibli-
cos que comenta. Asi por ejemplo, su largo desarrollo sobre
el Reino escatolégico, que en la presente edicién se encuen-
tra en las pdg. 100-107, estd en el contexto de su comentario
sobre Mt 26,29: “No beberé méas de este fruto de la vid has-
ta el dia en que lo beba con vosotros, nuevo, en el Reino de
mi Padre”. De igual forma, su doctrina sobre las relaciones
entre vida activa y vida confemplativa se encuentra al final
del excursus sobre el sentido de la doble recogida del mang,
el dia previo al sdbado, descrita en Exodo 16,22-30, (pp. 264-
270).

En segundo lugar, en cuanto al contenido de estos ex-
cursus, la finalidad espiritual de Balduino hace que general-
mente reproduzcan y sinteticen la docirina de los Padres de
la Iglesia, especialmente san Agustin. Balduino nombra ex-
plicitamente también a san Hilario, san Ambrosio, san Jeré-
nimo y Dionisio el Areopagita, utilizando los comentarios de
Origenes, como ya hemos indicado, y los de su propio siglo,
como los de san Bernardo y san Elredo de Rieval 8. La gran

8 Segin HOLDSWORTH (op. cit., pp. 70-78), la biblioteca de Ford era con-
siderable para su época, superando la de Rieval con sus 212 volumenes.
De acuverdo con los datos de una investigacién hecha a mediados del si-
glo X!l por un grupo de franciscanos y de otras investigaciones posterio-
res, la biblioteca de Ford contaria con més de 273 obras. Era un con-
junto integrado por copias de la Biblia, textos bdsicos de liturgia, la Re-
gla de san Benito, Casiano, legislacién cisterciense y decretos eclesiésti-
cos generales, Padres de la lIglesia, especialmente los latinos: Ambrosio,
Agustin, Jerénimo y Gregorio Magno. Habfa obras de los Padres orienta-
les: Origenes, Juan Criséstomo, Atanasio y el Pseudo-Dionisio. No faltaron
Boecio, Casiodoro, lIsidoro, Hilario de Poitiers, Alcuino, Anselmo, Hugo
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mayoria de sus iméagenes y ensefianzas son de ellos. Sin em-
bargo, se muestra libre para diferir de la opinion de un Pa-
dre si le parece haya razén suficiente y, sobre todo, la sintesis
de sus excursus son casi siempre nuevas.

Esta don de resumir en breves palabras la doctrina tra-
dicional de la Iglesia y de los Padres constituye un rasgo so-
bresaliente de la presente obra. Con profundo sentido de fe
y un tacto espiritual que parece brotar de la propia experien-
cia contemplativa, Balduino sabe guardar la justa medida en-
tre los distintos elementos en juego: el sentido literal del fex-
to que comenta, el uso de la filosofia, el sentido espiritual,
la variedad de interpretaciones ya hechas o posibles dentro
de la ortodoxia teolégica y el principio fundamental de la au-
toridad de la lglesia en la interpretacién de la doctrina bibli-
ca. La nitidez, claridad y variedad de estas exposiciones sin-
téticas, que siguen una tras ofra a lo largo del comentario,
dan al tratado su valer principal para los lectores de todos los
tiempos.

Reducir a una sintesis general toda la ensefianza euca-
ristica del abad de Ford violentaria el espiritu y el estilo de
su obra. Serfa mejor considerar su doctrina como un eje can-
tral con rayos que salen de él y por él son iluminados. Este
eje central es el hecho de que el misterio de la Eucaristia es
Cristo mismo en su acto de morir y resucitar, que se ofrece
bajo los signos sensibles d2 pan y vino, para redencién y
transformacién de todos los hombres. Esta ensefianza, que
subyace en toda la obra, se desarrolla especialmente en el co-
mentario scbre las palabras de institucién (pp. 70-98) y en
la seccién que habla del “Sentido mistico del cambio del pan”
(pp. 119-121).

de san Victor y los autores cistercienses. Las clésicas graméticas, historias,
vidas de santos, obras homiléticas, colecciones de milagros, historias sobre
la Virgen y relatos de visiones completaban este rico tesoro de la abadfa.
Hay razones fundamentadas para pensar que muchas de estas obras perte-
necian a la biblioteca de Ford ya en tiempos de Balduino.
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Como aspectos de este tema fundamental, Balduino ela-
bora una multitud de teamas secundarios, como son la unidad de
la lglesia (pp. 190-193), el sentido salvifico de la resurreccién
(pp! 103-106), la obediencia cristiana (pp. 110-114), la accién
interior del Espiritu Santo (pp. 179-180), las formas de la Pa-
labra d= Dics {pp. / la rzcepcion de esta Palabra por

Estos temas secundarios parecen agruparse en torno a
cinco centros de interés doctrinal, que son elaborados mas ex-
tensamente. Los mencionaremos aqui, junto con los lugares
dondea nuestro autor los desarrolla, para luego indicar un te-
ma general que puede ser considerado el alma del tratado.

1. La historia sagrada t'ene una unidad intrinseca que se rea-
liz6 en la Nueva Alianza pactada en la Sangre de Cristo
durante la Oltima cena y sobre la Cruz. Dentro de esta
unidad, los elementos del Antiguo Testamento son signos
preparatorios y mutuamente necesarios de las realidades
verdadaramente salviiicas del Nuevo {pp. 4%-59, 93-94,
245-247). El crecimiento en la fe consiste en descubrir
perscnalmente este “significado mistico”, que dara una
sensibilidad nueva y madura, una “conciencia de la fe”
(pp. 47-48 y 182-183). La palabra “mistico”, aqui y a lo
largo de la presente obra, debe entenderse en su sentido
patristico y objetivo de “referente al misterio de Cristo”,
y no sélo segln su sentido moderno, més estrecho y sub-
jetivo, de “relativo a la unién extatica del alma con
Dios"®.

2. Del mismo modo, sélo el Gnico y verdadero sacrificio de
Cristo explica los moltiples sacrificios de la ley mosaica

9 Para mayores explicaciones, ver H. DE LUBAC, Exégése Médiévale | (Paris:
\Aubier, 1959), pp. 374-423, y L. BOUYER, Introduccién a la vida espiritual
(Barcelona: Herder, 1964), pp. 344-352. .
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y de las religiones no-cristianas. El sentido «de éstos Olti-
mos era de expresar la esperanza universal de salvacién
a realizarse por medio de un futuro sacrificio (pp. 54-59
y 61-64). Balduino evita asi un error metodoldgico
muy difundido entre tedlogos posteriores, el de formu-
lar una teoria de sacrificio en general y luego aplicarla a
la Eucaristia. Si hubiera que definir lo que es para Bal-
duino la esencia de fal sacrificio, habria que servirse de
ta palabra latina que tanto usa el abad de Ford: offerre,
ofrecer, y su sustantivo, oblatie, oblacién u ofrenda. La
consiguiente destruccién de la ofrenda, que la convierte
en victima sacrificial, significa el paso del hombre de una
condicién “carnal” a una adhesién a Dios en "un solo
espiritu” (p. 56). Es una primera aplicacién al Sacramen-
to del altar de la doctrina mistica de san Bernardo y la
escuela cisterciense 10,

3. El cambio del pan al Cuerpo de Cristo y del vino a su

Sangre no es un mero cambio de significacién o de for-
ma, una “transfiguracién”, sino una verdadsra “transus-
tanciacién” (pp. 85-86 y 115-120). Este (ltimo término
ya se habia introducido en el vocabulario teolégico de
occidente a comienzos del siglo X{I — medio siglo antes
de la redaccién del tratado de Balduino — e iba a ser ca-
nonizado poco después, en el afio 1215, por el Concilio
Lateranense IV 11, Es aqui donde el abad de Ford se
muestra heredero del desarrollo teolégico de los siglos
IX al X!, fruto, a su vez, de las controversias acerca de
la presencia eucaristica de Cristo ocasionadas por Beren-

10 Ver SAN BERNARDO, Sermones super Cantica 83,6, en Sanchi Bernardi
Obera, ed. leclercq, Talbot et Rochais (Roma: Ed. Cistercienses, 1958), p.
302; GUILLERMO DE SAINT THIERRY, Carta de Oro, nn. 185187, (Madrid:
Studium, 1967), pp. 152-153; E. GILSON, La Théologie Mystique de Saint
Bernard (Paris: J. Vrin, 1969), pp. 142-177 y 230-232.

11 Denz. 802. Para una excelente aclaracién ver J. A. SAYES, la presencia
real de Cristo en la Eucaristia. (Madrid: BAC. 386, 1976), pp. 233-274.
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gario de Tours y otros'2. Balduino, cuya finalidad no es
apologética, evita referirse directamente a estos autores,
ni se detiene en considzraciones filoséficas, pero su fuer-
te y repetida insistencia en el verdadero cambio de las
substancias eucaristicas, sblo accesible a la fe, revela el
clima doctrinal en el que escribe (pp. 47, 82-85, 90 y
94-95). Ignoramos el c¢cémo de esta conversién (pp. 118-
119), pero la tarea del creyente no es escudrifiar fales se-
cretos, que Dios revela a los sencillos, sino “humillarse
ante Dios” y asimilar toda la gracia eucaristica de con-
versién espiritual significada “misticamente” en el cam-
bio del pan y vino. Esta transformacién espiritual del hom=

12
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La Edad Media heredé de la patristica el problema de la naturaleza de
la presencia de Cristo en {os dones consagrados. Dos grandes lineas de
pensamiento elaboraron el tema: la piedad litrgica, que segufa a san
Ambrosio y afirmaba el realismo del cambio de las especies, desembo-
cando en la adoracién de Cristo totalmente presente; y la corriente teolé~
gica que seguia el pensamiento de san Agustin, afirmando el simbolismo
del cambio. la tensién entre realismo y simbolismo di6 origen a dos
importantes controversias. En el siglo IX, Amalario, Pascasio Radberto,
Ratramno y Rabano Mauro discutian la identidad del cuerpo eucarisfico
con el cuerpo histérico y glorificado de Cristo, mientras que Berengario
de Tours, en el siglo Xi, redujo el Sacramento a mero signo de unién
con ei cuerpo glorificado de Jesis, persistiendo el pan y el vino.

El error de Berengario fue de no distinguir suficientemente entre realidad
y aperiencia. Segin él, el hombre ve las cosas en su esencia, por lo
tanto lo que se ve es la verdadera esencia de las cosas. Asi, el pan de
la Eucaristia es y sigue siendo pan luego de la consagracién. Para fun-
damentar esto, tomé la definicién de sacramento de san Agustin: signo
de una cosa sagrada. Mientras para Agustin esto significaba que Dios
viene a los hombres asumiendo y utilizando realmente lo terreno, para
Berengario los elementos materiales serfan sélo y substancialmente signos
de la accién divina en el creyente. Anticipé asi el nominalismo que iba
a tlorecer cuatro siglos mas tarde y preparar el terreno para la reforma
protestante. Segin este enfoque, signo y realidad resultarian contrapues-
tos en lugar de corresponderse intimamente en el orden sacramental. El
error de Berengario fue condenado en varios Sinodos entre los afos 1050
y 1079 (Denz. 690). Berengario murié en 1088, e.d., 90 afios antes de
la redaccién del tratado de Balduino, lo que permitié que nuestro autor
adoptara un enfoque menos polémico.
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bre anticipa la resurreccidén escatolégica final 13, puede
exigirnos hasta el martirio y es la realidad definitiva de-
seada por Cristo al instituir el Sacramento (pp. 110-113
y 119-124).

Hay dos maneras de comer a Cristo: saborearlo por la fe
y recibirlo en el Sacramento (pp. 147-151 y 177-179). Bal-
duino no vacila en juntarse a la tradicion patristica, re-
presentada sobre todo por san Agustin, que da la pri-
macia a la manducacién espiritual por la fe. Solamente
asi se respeta la finalidad del Sacramento. De este modo
los justos del Antiguo Testamento podian comer anticipa-
damente al Mesias (p. 178). Incluso para nosotros, sin
la fe, la comunién sacramental de nada serviria y la car-
ne, aun la de Cristo, nos seria inUtil (pp. 159-161). Sin
embargo, utilizar esta realidad espiritual para negar el
valor del Sacramento seria la prueba de no vivir espiri-
tualmente y de no haber escuchado al Padre (pp. 162-
164). El enfoque correcto del misterio eucaristico es la
unién de los dos elementos. Asi, “al comer el cristiano
a Cristo, comparte su vida y, al compartirla, se lo come”
(Hic Christum manducando participat et participando man-
ducat, p. 149). Se trata aqui del fema siempre actual de
las relaciones entre evangelizacién y liturgia.

La comunién eucaristica implica un compromise de seguir
a Cristo hasta la muerte (pp. 122-124 y 129-131). De
acuerdo con su método y propodsito, Balduino hace espe-

Pars una expresién moderna de esta transformacién universal que brota
a@e la Eucaristia, ver P. TEILHARD ‘DE CHARDIN, ““la misa sobre el mun-
do”, en Himno del universo (Madrid: Taurus, 1967), esp. pp. 32-33: “En €}
centro de tu pecho no descubro més que un horno, y cuanto méas con-
remplo este foco ardiente més me parece que los contornos de tu Corazén
se funden en su totalidad, que se van agrandando, méas alld de toda me-
dida, hasta el extremo de que ya no distingo en Ti otros rasgos mas
que la figura de un Mundo inflamado™.
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cial hincapié en las consecuencias précticas del Sacramen-
to en la vida cristiana. Insiste en las actitudes interiores
y exteriores que fluyen de la Eucaristia: configuracion
con Cristo en la mortificacién y los dolores de su pasidn
y en las alegrias de su resurreccién (pp. 101-109), obe-
diencia a la voluntad del Padre hasta la muerte (pp. 110-
113, 122-124 y 129-131), fe confesada con palabras y
obras (op. 222-224), vigilancia y discernimiento de los es-
piritus (pp. 198-201), entrega total a la unidad del cuerpo
de Cristo, que es la Iglesia (pp. 120-121, 151-153, 188-
193). La parte final del tratado, sobre las figuras de la
Eucaristia en el Antiguo Testamento (pp. 216-293), subra-
yaré de distintas maneras la importancia de estas conse-
cuencias préacticas del Sacramento, resumidas en el ejem-
plo y el mandato del amor de Cristo.

Tratado del amer de Cristo

Lo que unifica toda la presente obra, a nivel de conte-
nido doctrinal, no es solamente lo que hemos llamado el eje
central: Cristo en su acto eucaristico, sino la gran realidad es-
piritual que empujaba al Salvador a realizar tal acto: Christi
caritas, el amor de Cristo. Las mejores lineas de Balduino son
dedicadas a cantar este amor, especialmente en su comentario
sobre las palabras consagratorias de la Sangre: “Que serd de-
rramada para el perdén de los pecados”, en el que juega con
las palabras caritas e iniquitas, para aclarar las causas de la
redencién {pp. 97-98).

Esta insistencia en el amor de Cristo como factor primor-
dial del Unico sacrificio de la Cena y de la Cruz es la contri-
bucién personal mas grande del abad de Ford al desarrollo
de la teologfa eucaristica. Como aplicacién a dicha teologia
del espiritu agustiniano, se introdujo muy pronto en la teo-
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logfa de las escuelasl#. Esta misma insistencia hace que, en-
tre los autores mondasticos del siglo X, Balduino es el que
mejor ha logrado una sintesis entre la mistica del amor, tan
tipica de la espiritualidad cisterciense, y el misterio eucaristi-
co, tan arraigado en la piedad popular de aquel y siguientes
siglos.

Segn Balduino, la Eucaristia cbra en nosotros efectos
semejantes a lo que ella significa’®. Ahora bien, representa,
es cecir, hace presente y operante (p. 212), el amor de Cris-
to por nosotros. La ofrenda es asi un ejemplo eficaz: “Toda
nuestra accién de gracias por la salvacion del mundo es de-
bida al amor. El nos urge, por una légica apremiante, a amar
a Cristo tanto como han podido odiarlo sus enemigos,... pues
es indigno de ser llamado amigo... el que no devuelve con
amor el don de amor a quien nos amé tanto. Que al menos
devuelva lo que puede. No digo que devuelva igual amor,
porque ¢quién podria devolver igual amor?, sino que nues-
tra propia sangre no nos sea mas preciosa que el amor de
Cristo” (p. 98). Asi el efecto propio de la comunién es la
gracia del don de nosotros mismos {(p. 127). Este amor activo,
ligado al acto de caridad del Sefior, se hace exigencia de la
realidad que obra en nosotros la presencia real.

Por el amor de Cristo que la vivifica, la Eucaristia se
revela como verdadero sacramentum, e.d., como manifesta-
cién privilegiada de Dios que salva la historia de los hom-

14 Por ejemplo, en STO. TOMAS DE AQUINO, Summa Theologiae 3,46,3;
3,47,2 ad 1; 3,483 y 3,794. En general, [a importancia del amor de
Cristo ha sido reconocido y desarrollado en la espiritualidad eucarfstica
de los Gltimos siglos, pero no suficientemente en la teologia, como p.e.,
en J. M. POWERS, op. cit. Se necesita un nuevo acenio o un nuevo equi-
librio, que incorpore algunos de los elementos espirituales subrayados con
razén por Balduino. Un paso en esta direccién es J.A. SAYES, op. cit.

15 Este principio de teologia de la gracia sacramental, implicito en toda la
obra, se encuentra expresado més claramente en las pp. 119, 121, 188-193
y 212
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bres. Es el eslabén de oro entre la Biblia y la vida cotidiana
de Cristo en los cristianos. Esto es importante, porque Sacra-
mento del altar es una obra tanto sobre la Biblia como sobre
la vida de Cristo en la Eucaristia y en sus fieles. Ademas, re-
fleja en su misma redaccion la verdad salvifica que trata de
comunicarnos. Se podria comparar a un collar de perlas finas.
Los distintos excursus doctrinales estan ligados entre si por
este hilo de oro que es la constante referencia a la autodo-
nacién del Hijo de Dios al mundo, para llevar a los hombres
consigo al Padre. La inteligencia espiritual consiste en creer
esta verdad. La sabiduria espiritual es vivirla en amor (p. 160).

M4s concretamente, la comunién eucaristica consuma la
comunién de amistad de los hermanos entre si (pp. 185-186),
que ya es una participacién en la amistad de las Personas di-
vinas. Asl se cumple la palabra de Cristo en la Oltima cena:
"Que sean uno como 10, Padre, y yo somos uno” (pp. 190-193).
De esta manera, Balduino integra en su obra el aspecto co-
munitario de la Eucaristia, tan tipico de la vivencia cristiana
de los primeros siglos, pero desplazado durante el periodo
que va del siglo VIl a la primera mitad del XX. De forma pa-
recida, la importancia dada al amor de Cristo compensa la re-
lativamente poca referencia a la accién del Espiritu Santo. Aqui
también, Balduino refleja el ambiente teoldgico en que escribe.

Las exigencias précticas de la Eucaristia, que ya hemos
notado como centro de interés particular de nuestro autor, flu-
yen del amor unitivo, que tiene su origen entre las Personas di-
vinas. Sea en la caridad para con los hermanos, sea en 1a misma
caridad para con Dios, se frata siempre de estar en consonancia
con lo que Cristo hace en nosotros. Unirse a Cristo no es sola-
mente ofrecer su sacrificio o comulgar en su cuerpo y sangre, si-
no comprometerse a imitarlo y comenzar ya a realizar esta imi-
tacion desde el corazén. Es obedecer al Padre hasta la muerte
si es preciso, beber con JesUs el cdliz del renunciamiento a la
voluntad propia. El amor no es, entonces, un camino de fa-
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cilidad sino de ascesis que debe llegar hasta el martirio, cruen-
to o no (pp. 108-110, 119-124 y 129-132).

Tampoco es un camino de sentimentalismo triste. Bal-
duino pone siempre el acento sobre la alegria y revela, a la
vez, un rasgo capital de la espiritualidad monastica y uno de
los frutos del Sacramento del altar. Cuando el cristiano imita
Ja pasién de Cristo, queda dominado por el pensamiento de su
resurreccién y es siempre el amor redentor del Salvador el que
unifica estos distintos misterios, tanto en su Sacramento del
amor como en el que comulga con él (pp. 101-106 y 293).

Conviene leer todo este hermoso tratado a la luz de este
amor vencedor de todo egoismo. Si los detalles tocados por
Balduino son a veces excesivos para el lector moderno, acos-
tumbrado a una mentalidad y un estilo mas cientifico, tal vez
se deba a que nuestro amor necesita crecer en la dimensién
contemplativa en la que se mueve el abad de Ford. Para el
verdadero amor, todo lo que ha hecho el Amado es precioso.
El deseo de saborearlo es incontenible y éste puede ser uno
de los frutos més importantes de la lectura de obras como és-
tas. Aqui se resuelve la tensién entre espiritualidad y teolo-
gia, entre experiencia y doctrina, gracias al amor eterno que
se ha ofrecido en Cuerpo y Sangre, en cruz y resurreccion,
para dar a los hombres su propia vida.

P. Agustin Roberts, o. ¢. s. 0.
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Carta de Balduino, Abad de Ford
y Arzobispo de Cantorbery

Al muy querido Seiior y Padre Bartolomé, Obispo de
Exeter por la gracia de Dios, el Hermano Balduino,
servidor del monasterio de Ford, salud eterna en el Senor.

Los t{tulos venerables de Maestro, de Sefior y de Padre
reclaman, cada uno, los derechos que te conceden sobre mi; y
por la moltiple obligacién de obedecer que ellos implican,
me arrancan, por decirlo asi, de mi mismo, de tal modo que
no me pertenezco més a mi sinc a ti, a quien desnués de Dios
debo lc que soy y lo qus pusdo. Paro en esa mizma necesi-
dad de obedecer, mi voluntad escapa a foda necesidad, ya
que la necesidad cede ante la voluntad, no la voluntad ante
la necesidad; pues por la voluntad es necesario lo que no es
veluntario por la necesidad. Esta libertad me restituye a mi
mismo, de modo aue soy mio auncue tuyo, y dirfa que mas
mio porque tuyo, pues realizo mejor mi deseo cuando cbe-
dszco a tu voluntad.

El temor y el amor, y un sentimienfo de reverencia he-
cho de! uno y del ofro te han entregado mi corazén desde ha-
ce mucho tiempo, a tal punto que estoy cecidido a no negarte
io que quieras, a no rechazar lo que ordenes. Sin embargo,
aunque tu autoridad me apremiaba, y aunque la caridad me
urgia? a componer y a escribir algunas instrucciones sobre el
incomparable y Unico sacrificio verdadero “para edificacion
de la fe”3, de tal modo me hallaba dividido por la agitacion
de mis pensamientos, que temia desobedecer, pero mucho

1 Sobre Bartolomé, obispo de Exeter, y su relacién con Balduino, ver In-
troduccién, p. 24.

2 Cf. M Cor 5,14,

3 Ef 4,29
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mas a0n, temia obedecer. Por ambos lados me atormentaba
el temor de un peligro cierto; pero temia més el partido que
me presentaba mayores riesgos. Porque se frata de algo su-
blime, muy por encima de mi, y ¢cémo lo alcanzaré?¢. jOh
sacramento profundo, cubierto por un velo sagrado, inefable,
inconcebible, incomprensible! ¢Quién soy yo, para hablar en
términos exactos y reverentes como seria conveniente, opor-
tuno, necesario? Los sentidos no tienen acceso a las tinieblas
de este abismo, la razén queda entorpecida, aténita la inteli-
gencia, el espiritu se esfuerza en vano, faltan las palabras.
Este insondable misterio estd por encima de todo sentido, ra-
zén o inteligencia, més alld de las lenguas de los hombres y
de los dngeles®. La lengua facilmente fropieza y una palabra
imorudente se desliza con rapidzz. Ahora bien, resulta casi
irmposible mecr las propias palabras, peserlas tedas en justa
balanza, no dejar que se escape ninguna temeraria o sospe-
chosa. Pero una sola palabra pronunciada incautamente o mal
comprendida en materia tan santa, puede, aln sin error pro-
piamente dicho, dar lugar a sospecha de error. Para evitar
este pelioro es que he usado contigo de buenas excusas y fre-
cuentes dilaciones, en la esperanza de hacerte cambiar de pa-
recer. Pero te mantuviste inflexible. Vencido por fu tenaci-
dad, no quise faltar a la obediencia ni herir la caridad. Final-
mente, peligro por peligro, triunfé de un temor cediendo al
otro: no me es licito rehusar obstinadamente lo que tU tanto
querfas. Confiado pues en la ayuda de Dios®, esta tarea que
asumo a pesar mio me preparo a emprenderla no sin celo; y
o que la necesidad impone, la devocién, sea como fuere, lo
ha de llevar a término. Suele acontecer que lo que por fuerza
se comienza se lo continde de buen grado: los caballos, fusti-
gados a menudo con el latigo, cuando empiezan a correr se
excitan en el ardor de la carrera, y los nifios, obligados al es-

4 Cf. Sal 138, 6.
5 Cf. | Cor 13,1.
6 Cf. Regla de san Benito, ¢ 68.
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tudio a pesar suyo, lo aman con fervor cuando progresan. Y
ciertamente, a mi no es el fervor lo que me faltal Pero no
basta. “Querer estd a mi alcance pero realizarlo, no7". Que
mi insuficiencia, te lo ruego, sea ayudada por tu oracién, an-
ticipada por tu bendicién; y que tu benevolencia —como es-
pero— se contente con mi mediocridad. Si no logro alcanzar
lo que esperas, ni colmar lo que deseas perdéname, pensan-
do que respeté fus Ordenes. Adiés.

Plan de fa obra

El grande y profundo misterio del nuevo y verdadero
sacrificio no cae bajo el razonamiento humano, ni puede ser
explicado dignamente “con argumentos de humana sabidu-
ria”8, Pero la institucién de este sacramento, su causa, su ver-
dad, su eficacia, su dignidad, y también la explicacién de sus
figuras hay que buscarlas por una piadosa investigacién en
las palabras del mismo Dios y en la de aquellos por los cua-
les Dios ha hablado. Ambos Testamentos nos presentan estas
palabras con una autoridad sagrada; siguiéndolas, la ciencia de
nuestra fe no se apartaréd de la linea de la verdad, y la con-
fesiébn de nuestros labios no caerd bajo sospecha de error.

El mejor orden para esta investigacién que debe poner
de relieve la verdad, es, a mi entender, el siguiente: colocar
la verdad —el Nuevo Testamento, primero en dignidad— an-
tes que la figura —la ley—; a fin de que el “testamento” de
la gracia nueva “pase por encima de los sacrificios”® y, por
la luz resplandeciente de la verdad se atenGen las tinieblas
de las figuras y brillen més fécil y limpidamente, segin est4
escrito: “TU haces lucir mi ldmpara, Sefior: Dios mio, ilumina
mis tinieblas”10, Sugiere colocar a veces el Nuevo antes que

7 Rom 7,18, 9 Sal 49,5.
8 | Cor. 2,4. 10 Sal 17,29.
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el Antiguo el que dice: “Todo doctor instruido en la doctrina
dei Reino de Dios es semejante a un padre de familia que sa-
ca de su tesoro lo nuevo y lo viejo"; y la voz de la Esposa
concuerda diciendo: “Guardé para ti todos los frutos, los nue-
vos y los antiguos12,

Por eso consideraremos en primer lugar, en cuanto nos
lo permita aqus! que inspira toda verdad, cémo se ha chra-
do el paso de las cosas antiguas a las nuevas; después, cémo
la verdad de la gracia nueva nos ha sido manifestada en el
pan y en el vino; finalmente, cémo esta misma verdad fue
ya prefigurada en el cordero y en el mana. Siguiendo este
orden, se verd mds claramente la imagen en la verdad. de lo
que en otro tiempo sz vio la verdad en la imagen. Y “el que
dijo: brille la luz del seno de las tinieblas”13, hard resplande-
cer estas mismas tinieblas por la luz, como estd escrito: “La
noche iluminard como el dfa”14,

Sé, ciertamente, que para esto “no hay palabra en mi
lengua”3. Pero, come dice el Apéstol: “Esta es la confianza
que por Cristo tenemos en Dios. No que de nosotros seamos
capaces de pensar algo como de nosotros mismos, sino que

nuestra suficiencia viene de Dios*16,

17 Mt 13,52, 14 Sal 138, 12.
12 Cant 7,13. 15 1bid. 4.
13 1l Cor 4,6. 16 II Cor 3,4-5.
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PRIMERA PARTE
EL PASO DEL ANTIGUO AL NUEVO TESTAMENTO

1. El cumplimiento del Antiguo Testamento.

Lo que el Antiguo Testamento contiene

Segln testimonio del Apdstol, los que hacen las ofren-
das prescriptas por la Ley “sirven la sombra y la figura de las
realidades celestiales”17. Pero Cristo “es mediador de una mas
excelente alianza, concertada sobre mejores prom'ssas”18. Por
lo que se refiere al cumplimiento de esta alianza, el mismo
Apéstol nos lo muestra, citando el testimonio de! profeta Je-
remias: “Vienen dias, palabra de Yavé, en que yo haré una
alianza nueva con la casa de Israel y la casa de Jud4; no co-
mo la alianza que hice con sus padres, cuando toméndolos de
la mano los saqué de da tierra de Egipto”19.

En el Antiguo Testamento, hay que considerar principal-
mente cuatro cosas: las promesas, los juicios, los preceptos,
los sacramentos. El Nuevo Testamento debia cambiar o per-
feccionar estas cosas, porque eran imperfectas y deficientes.
Hablemos en primer lugar del cambio de las promesas.

El cambio de las promesas.

En el Nuevo Testamento estd escrito: “Bienaventurados
los pobres de espiritu porque suyo es el reino de los cielos”20,
Y en el Antiguo se dice: “Les asignd las tierras de las gentes
y se posesionaron de las haciendas de los pueblos, Para que
cumpliesen sus preceptos y guardasen sus leyes”21,

17 Heb 8,5. 20 Mt 53.
18 1bid. 6. 21 Sal 104, 44-45.

19 Jer 31, 31-32.
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En el Antiguo Testamento, la recompensa por el servi-
cio de Dios parece consistir en la distribucién de las tierras,
en la abundancia del trigo, del vino y del aceite, en la abun-
dancia y la gloria de los bienes temporales, “en el rocio dal
cielo y la fecundidad d= la tierra”22, Pero aqui, es decir, en
el Nuevo Testamento, no es ya la riqueza o la gloria terrenal
lc que se promete, sino la herencia etsrna, y no ciertamente
a los ricos, sino a los pobres. Cristo pobre “anuncia el Evan-
gelio a los pobres”23; El que acerca de los ricos pronuncia
esta sentzncia: “Es més facil que un camello entre por el ojo
de una aguja, que enire un rico en el reino de los cielos”24,
Lo que entonces se prometia, es juzgado ahora como dzspre-
ciable, porque el Nuevo Testamento “ha sido concertado so-
bre mejores promesas’ 23, Sin embargo, en aquellas prome-
sas hechas a los antiguos se prefiguraban los bienes eternos
que ahora se prometen. Porque “todas estas cosas les suce-
dieron a ellos en figura”“26; y todo lo que de les dio o pro-
metié era el signo de esas promesas mejores que han consa-
grado el Nuevo Testamento. Asi, cuando un nifio pequefio, hijo
de un hombre rico y poderoso, es llevado a la heredad de su
difunto padre, se le puede dar como signo de posesién e inves-
tidura un ramo gracioso cargado de frutos; y si se le da, ese ni-
fio, que todavia ve las cosas como nifio y piensa como nifio?7?,
saltandc de gozo se congratula y rie por los hermosos frutos
que le prometen un placer; mas en lo que atafie a la extensién
ds las posesiones y a la categoria de los honores recibidos, esta
edad carente de discernimiento no tiene la menor idea. Asftam-
bién al pueblo israclita, todavia rudo e incapaz de comprender
las promesas celestiales se les prometieron y otorgaron los bie-
nes temporales para apartarlos poco a poco del culio de los
f{dolos, a fin de que estas cosas que ellos conocian por expe-
riencia, les procuraran alguna consolacién; y de este modo a

22 Gén 27,39. 25 Heb 8.,6.
23 Mt 115, 26 | Cor 10,11,
24 Mt 19,24, 27 Cf. I Cor 13,11
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quienes no podian comprender los bienes celestiales, se les
prometieron y otorgaron los biecnes temporales, para apartar-
los poco a poco del culto de los idolos; estas cosas que elles
conocfan por experiencia las procuraban alguna consolacién;
e insensibles a los bienes celestiales se dirigfan por lo menos
mas a Dios que a los idolos, para pedir riquezas terrenales,
objeto de sus desecs. Dios quiso asi tener consideracién de
los débiles de su pueblo.

En cuanto a los perfectos que habia en aquel tiempo,
el deseo dz las cosas celestiales les hacia considerar como des
preciables los bienes temporales; y en las promesas de Dios
infufan algo inestimable, “que ni el ojo vio, ni el oido oyd, ni
vino a la mente del hombre”28. Uno de los cuales, como ex-
trayendo desde el fondo de su corazén los anhelos de todos
los justos dice: “4A quién tengo yo en los cielos? Y fuera de
ti ¢qué deseo sobre la tierra?”29. Pero todos los que habian
recibido las promesas murieron “sin haber visto su cumpli-
miento; sélo las vieron y saludaron de lejos y confesaron que
eran peregrinos y huéspedes sobre la fierra, pues los que ta-
les cosas dicen dan bien a entender que buscan la patria. Que
si se acordaran de aquella de donde habfan salido, les hubiera
sido facil volver a ella. Pero deseaban otra mejor, esto es, la
celestial”30, Por lo tanto, la recompensa por el servicio de
Dios, es decir, el salario de la fe y de la obediencia, no es
para este tiempo mas, “cuando el Sefior haya dado el suefio
a sus elegidos, les tocard en suerte la herencia de su Sefor”31,
Pero el fin de las promesas es Cristo, en quien todas las pro-
mesas de Dios serdn cumplidas, y en quien toda la esperanza,
la expectacién y los deseos de los justos serdn consumados.

El cambio de los juicios.

Lo que es verdadero respecto de las promesas, lo es
también respecto de los juicios. En el Nuevo Testamento esta

28 | Cor 29. 30 Heb 11,13-16.
29 Sal 72,25, 31 Sal 126, 2-3.
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escrito: “Los que obraron el mal irén al fuego eferno”32. En
el Antiguo Testamento se establecieron penas temporales —pre-
figuracién de las eternas— para los transgresores de la ley.
Y asi como las nuevas promesas son incomparablemente me-
jores que las antiguas, asi también debemos creer que las te-
rribles amenazas del Nuevo Testamento son infinitamente mas
pesadas que todo el cédigo penal de la primera alianza.

El cambio de los preceptos y lo que se les ha anadido.

Puesto que las promesas del Antiguo Testamento fueron
cambiadas por otras mejores, era justo que se exigiera una
obediencia mayor, y que en el servicio de Dios correspondie-
ra, al aumento de salario, un aumento de trabajo. La obedien-
cia mira a los preceptos; y el honor del culto divino consiste
en la observancia de los mandamientos de Dios. Ahora bien,
en la ley de Moisés habfa algunas prescripciones morales, co-
mo por ejemplo: “Honra a tu padre y a tu madre; no mataras;
no robards; no levantaras falso testimonio”32, y otras por el
estilo, que prescribfan la integridad de las costumbres y los
principios de la honestidad. En el Nuevo Festamento estas
reglas no fueron cambiadas, pero recibieron adiciones. Se les
afiadié lo que les faltaba para ser perfectas. Porque la ley no
condujo a nadie a la perfecciéon3*.

Otras prescripciones eran figurativas: aquellas que se
referian a los ritos de los sacrificios y al cédigo ceremonial.
Ellas esbozaban en figuras los misterios de los sacramentos
celestiales que debian manifestarse a su tiempo; y por su sig-
nificacién mistica contenian, escondida y encerrada, la gracia
de la inteligencia espiritual. Este ceremonial, que era como la
sombra de lo por venir33, fue suplantado; a fin de que en
adelante no conozcamos la letra si no entramos en la potencia

32 Cf. Mt 2541 y Jn 5,29, 34 Cf Heb 7,19.
33 Ex 20,12-16. 35 Cf. Heb 10,1.
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del Sefior26, y, al morir la letra para que no nos mate, vivien-
do en el espiritu “andemos también segin el espiritu”37. No
es ya con observancias carnales y figurativas como debemos
honrar a Dios, sino que debemos adorarle “en espiritu y en
verdad”. Porque “El busca adoradores que le adoren en es-
piritu y en verdad”3$.

El cambio de los sacramentos.

Los sacramentos del Antiguo Testamento contenian en
si una cierta santificacién y el signo de una santificacién mas
grande; por ellos “el Espiritu Santo significaba que el camino
del santuario no estaba abiertp todavia”. Estos ritos no podian
“hacer perfecto en la conciencia al que ministraba”. “Sélo
concernian al beber y al comer, a diversas abluciones y a ob-
servancias carnales impuestas hasta el tiempo en que todo es-
to serfa reformado”39, implicaban una cierta santificacion, pe-
ro imperfecta. Tenian una significacién mistica, pero la verdad
plena aun no se hallaba presente. Por eso era necesario insti-
tuir sacramentos capaces de santificar plena y perfectamente,
y que contuvieran en si la verdad en ofro fiempo significada,
hoy presente; asi, la santificacion podria consumarse en pleni-
tud de gracia, el signo autenticarse con la aparicién de la
verdad.

Una vez cambiadas las promesas y los juicios, los pre-
ceptos y los sacramentos, era preciso también cambiar la ley
y consumar el Nuevo Testamento en la plenitud de la gracia
y ‘en la manifestacién de la verdad, con nuevas promesas y
nuevos juicios, con nuevos precepfos y nuevos sacramentos.

Cristo, fin de las promesas.

Las promesas de la ley provocan el amor, sus juicios
despiertan el temor, sus preceptos solicitan la obediencia, sus

38 Jn 4,23.
39 Heb. 9,8-10.

36 Cf. Sal 70,15-16.
37 Gal 5,25.
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sacramentos ocultan la gracia; y todas estas cosas prefiguran
a Cristo. Porque nuestro amor es Cristo, El, que es al mismo
tiempo autor y objeto de nuestra promesa. Nuestro temor es
Cristo, “nuestro legislador” y “nuestro juez”¢0. El modzlo
de nuestra obediencia es Cristo, quien es también el manda-
miento del Padre que nos lo ha dado para que lo escuchemos,
lo recibamos, lo amemos. Porque en El “ha dado la bendi-
cién y la vida”1l, También el mismo JesUs dice: “El Padre que
me ha enviado, es quien me mandé lo que he de decir y ha-
blar, y yo sé que su precepto es la vida eterna”+2. Cristo es
nuestra misericordia, en quien “tenemos toda gracia de vida
y de verdad, toda esperanza de vida y de fuerza”+3. Porque
Dios “nos hizo gratos en su Hijo amado”4%; y toda gracia es-
condida en los sacramentos es revelada y concedida por él mis-
mo, porque él es la eficacia de los sacramentos y su virtud
santificadora. En efecto “la ‘Ley’ fue dada por Moisés, pero
la gracia y la verdad por Jesucristo”3. Pero la gracia recibe
el testimonio de la ley, que fue transformada por la gracia
segun el nuevo estado del hombre, transformado, también él,
por la gracia.

2. El cumplimiento de las leyes sacrificiales.
El cambio de la ley.

Asi como el hombre estd compuesto de cuerpo y alma,
asi también la ley estd compuesta de letra y espiritu. Ahora
bien, el hombre, sin la ley, era “carnal, vendido al pecado”46,
entregado a la supersticion, ignorante de la religion verda-
dera. Al recibir la ley, comenzé a instruirse en la verdadera
religién y, tal como lo exigia el orden de su reeducacién, re-
cibié el mandamiento de ofrecer a Dios lo que acostumbraba

40 Is 33,22. 44 Ef 16,
41 Sal 132, 3. 45 Jn 1,17,
42 Jn 12, 49-50. 46 Rom 7,14,

42 Eclo 24,25,
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ofrecer a los idolos. En lo sucesivo, ofreceria en honor de Dios
esos sacrificios por los cuales lo habfa ofendido,{y se conde-
naria muy justamente a sus propios ojos, al reprobar lo que
primeramente habia practicado, y al confesar, por este mismo
cambio, su error.

Pero hubo quienes, antes de recibir la ley, tenian fe
en un solo Dios y no inmolaban a los idolos. Si quedaba de
estos hombres después que fue promulgada la ley, pudieron
ser alentados, por la autoridad de la ley, a perseverar en sus
disposiciones. La ley tendia, precisamente, a que las victimas
carnales no fuesen ofrecidas a los idolos sino al Dios verda-
dero, hasta que el Unico y verdadero sacrificio pusiera fin a
todos los sacrificios, no sélo los de los Judios sino también los
de los paganos. Porque todas las naciones tenian la costum-
bre de ofrecer victimas a sus dioses. Ahora bizn, esta practica,
cuyo origen, muy anterior a la ley, puede explicarse sea por
un instinto natural, sea por una inspiracién divina, sea por la
tradicién de los antepasados, sea por el ejemplo y la imita-
cion de otros, se impuso hasta tal punto que toda religién y
toda supersticién estaban persuadidas de que Dios podia ser
aplacado por medio de sacrificios, y tenian por cierfo que la
muerte de las victimas y la efusién de la sangre lograban que
las oraciones fueran escuchadas y que se facilitara el perdén
de los crimenes. Los mismos paganos nos han dejado innu-
merables libros que muestran claramente que para obtener su
salvacién y €l cumplimiento de sus deseos, ponfan su espe-
ranza principalmente en los sacrificios. ¢Cémo se abrié paso
esta opinién? ¢De dénde viene y cémo se extendié a todas las
religiones, tanto de los Gentiles como de los Judios? No es
facil decirlo. Pero, si reflexionamos en ello con atencién, iqué
motivo de admiracién vehemente y de estupor! Por esta ad-
mirable disposicién del plan divino, la opinién comun de to-
dos los hombres que colocaba la esperanza de la salvacién,
en el culto sacrificial, preparaba la institucién futura. Mas tar-
de confirmaria la creencia de que todos deben ser salvados
de la muerte por la muerte de una sola victima.
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Al hombre, que debia cambiar y mejorar, se le dio una
ley, que debia a su vez ser cambiada y mejorada, Era adaptada
al hombre carnal, condescendia con su debilidad, y se hacia
como débil con éi17. Porque el hombre que vivia y andaba
segln la carnz*" no era, por decirlo asi, mas que carne. Gus-
taba de las cosas carnales e ignoraba las del espiritu. La ley
debia conducirlo del sentido carnal, del amor carnal, a la in-
teligencia espiritual y al amor espiritual. Siendo carne, deja-
ria de ser carne, y, adhiriéndose espiritualmente a Dios serfa
un solo espiritu con El. Esta transformacién del hombre, que
pasa de la carne al espiritu, estd figurada por el cambio de
la ley que pasa de la letra al espiritu. En la letra, es dazcir, en
las observancias carnales concernientes a la letra, la ley se
hizo débil para adaptarse al hombre débil. Pero, al restable-
cerse el hombre de su debilidad, fue cambiada y mejorada
la ley, progresando ella misma con el que progresaba, subien-
do desde el grado inferior a los més elevados, como estd es-
crito: “al levantarse los vivientes sobre la tierra, las ruedas
se levantaban también”49,

La significacién mistica de las victimas legales.

Los sacrificios carnales de la ley prefiguraban principal-
mente fres cosas: la culpa del hombre, la pena por su culpa,
la gracia de su liberacién. En los sacrificios carnales, en efec-
to, €l hombre se demostraba a si mismo lo que habfa llegado
a ser por el pecado, y de qué castigo le habia hecho merece-
dor el pecado. Pues por culpa de su desobediencia se hizo
reo de muerte y la sentencia- divina lo habfa condenado a
muerte. Por eso debfa morir. La ley, sin embargo, no le or-
dené que se matara a si mismo para saldar asi su propia muer-
te -—aunque esfrictamente dsbida—, sino que ofreciera un

47 Cf | Cor 9,22.
48 Cf Rom 8,4.
49 Ez 1,19.
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animal como precio de su rescate. Con toda razén fue consi-
derado “como oveja de matadero”%: Por su locura se habia
hecho semejante a un animal y més digno de muerte que el
animal que sz mataba en su lugar.

Hombre, creado “a imagen y semejanza de Dios”?],
icomprendes cudnfo se te ha subestimado, cudnto se te tha
envileciado? Mira a qué degradacién has sido arrojado, lejos
de las miradas de Dios52: el justo precio en el que se te eva-
0a es el de un macho cabrio o el de un carnero, o el de al-
gUn ofro animal con tal de que sea puro. jA no dudar que se
te ‘ha querido hacar algin honor al ordenarte que ofrezcas
un animal puro! O ¢no serd mayor vergienza para ti, la de
llamar puro al animal ofrecido por ti, mientras que t0 mismo
eres impuro? Porque si tienes necesidad de ser purificado por
un sacrificio jes que eres impurol Pero si consideras la digni-
dad original de tu condicién primera, tu precio ya no serd un
machc cabrio o un carnero, a los cuales fuiste asimilado por tu
insensatez desde el dia en que perdiste tu “forma”, sino que la
serd el Hijo Unico de Dios por quien la imagen de Dios ha side
“formada” en ti. El mismo, y no otro serd tu precio; con su
sangre debes ser redimido para que la imagen de Dios sea “re-
formada” en ti, por el mismo Hijo que es la imagen del Dios
invisible3?3,

En estos animales irracionales ofrecidos en lugar del
hombre y sacrificados en sustitucién suya tenia el hombre la
demostracién de lo que habia llegado a ser por su falta y
de la muerte que merecia por su falta. Enfonces podia el
hombre —si todavia era al menos hombre y no del fodo ani-
mal— darse cuenta de su caida y de su estado de muerte;
podia volver a Dios, contrito y arrepentido, con el corazén
inflamado y los rifiones quebrantados; no alejarse mas de El

50 Sal 43,22, 52 Cf. Sal 30,23.
51 Gén 1,26, 53 Cf. Col 1,15,
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sino permanecer siempre con El diciendo: “Inflamado esta mi
corazén y quebrantados mis rifiones; se me ha reducido a la
nada y no comprendi. Yo era un animal ante ti, y estoy siem-
pre contigo®+, Otra versién dice: “Estoy ante fi como un bru-
to animal”, lo que concuerda con este otro pasaje del salmo:
“El hombre, mientras estaba en el honor no comprendié; equi-
parado a los animales irracionales se hizo semejante a ellos”5?

Las victimas inmoladas por el hombre no sélo podian
instruirle acerca de su propio estado, sino también sugerirle
la manera de hacer penitencia y de enmendar su vida. La
muerte de los animales y también su naturaleza le ofrecian
como una imagen de vida espiritual y de muerte espiritual. De
muerte: debia matar en si la vida de otrora; no ser, en ade-
lante, lascivo y petulante como un macho cabrio ni rechazar
el yugo de la obediencia como un toro rebelde, ni armarse
de orgullo como un carnero con los cuernos en alto, porque
Dios quebrard los cuernos de los pecadores®6. Por gltimo, no
debia ser ya carnal ni animal, sino espiritual y juzgario todo
comc espiritual3?; no tener nada animal, sino matar y morti-
ficar en si todo juicio y todo amor més animal que racional.
La naturaleza de los animales proponia también al hombre
un ejemplo de vida espiritual, y le invitaba a tener “la pezufa
hendida”38 de la prudecia, sabiendo distinguir la derecha de
la izquierda®?, lo que estd permitido, lo conveniente, lo dfil;
y por el don de si a Dios y la observancia de sus mandamien-
tos, debfa rumiar60 siempre la ley de Dios como su propio
alimento; la simplicidad y la dulzura, la paciencia y el caréc-
ter laborioso de estos animales le ayudarian a reformar su
vida, animandole a reproducir en si mismo anélogas virtudes.

54 Sal 72, 21-23. 58 Cf. Dt 146.
55 Sl 48,21, 59 Cf. Jonds 4,11,
56 Cf. Sal 74,11. 60 Cf. Dt. 14,6.

57 Cf. | Cor 2,14-15.
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Es asi como, después del pecado, Dios sometid al hom-
bre, para vergienza de éste, al magisterio de animales irra-
cionales. Es en la escuela de estos seres ignorantes de toda
vida ordenada donde el hombre aprenderia a ordenar su vi-
da y a regular su conducta. Asf, Salomén envia al hombre
a la escuela de la hormiga para que aprenda la sabiduria di-
cizndo: “jVete a ver a la hormiga, perezoso! jMira sus cami-
nos, y hazte sabiol”61. He aqui cdmo Dios que existe antes
de los siglos, ha humillado al hombre. Al principio, cierta-
mente, lo coroné de gloria y de honor, y lo colocé sobre las
obras de sus manos. Todo lo sometid “bajo sus pies, ovejas,
bueyes. y todas las bestia del campo”62. Mas después lo cu-
brié de confusién, y el que era poco inferior a los angeles®?
se encuzntra ahora mas bajo que los animales del campo.

El hombre recibe la orden de inmolar en lugar suyo un
cordero, para figurar la gracia de su liberacién y la miseri-
cordia del liberador que debia, mediante su muerte, liberar
al hombre del pecado y de la muerte. Porque la causa de la
muerte es la insensatez del hombre, es decir, su pecado; pe-
ro el castigo del pecado es la muerte del hombre; mas, la
muerte de Cristo es la muerte de la muerte y del pecado. la
orden de no sdlo matar el cordero sino de comerlo, preanun-
ciaba que Cristo se daria por nosofros como rescate y como
alimento.

61 Prov. 6,6 etc.
62 Sal 8, 6-8.
63 Cf. Sal 8,6.
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SEGUNDA PARTE

LA INSTITUCION DEL NUEVO SACRIFICIO
SEGUN £L NUEVO TESTAMENTO

Capitulo Primero
SAN MATEO

De qué manera Cristo se dio como alimento, lo estudiare-
mos en el texto de los cuatro evangelistas y también en el del
Apéstol. Comenzaremos, segin lo exige el orden, por las pa-
labras del evangelista Mateo, quien sobre la institucién del sa-
crificio nuevo escribié lo que sigue:

Del Evangelio de Mateo:

“Mientras comian, Jesis tomé pan, lo bendijo, lo partié, y se
lo dio a los discipulos, diciendo: Tomad y comed, esto es mi
Cuverpo. Y tomando el cdliz, dio gracias, y se lo dio, diciendo:
Bebed todos de élI; ésta es mi Sangre del Nuevo Testamento, que
serd derramada por muchos en remisién de los pecados. Pero oS
digo que no beberé mis de este fruto de la vid hasta el dia en
que lo beba con vosoiros, nuevo, en el reino de mi Padre’”64,

1. El fin de la pascua mosaica y el retorno a las formas mas
antiguas del sacrificio.

La dltima pascua de Cristo.

El abandono de los frutos antiguos. Nuestro Sefior Jesucristo,
“la vispera de su muerte”65, consumé con sus discipulos, segin
los ritos, la antigua pascua figurativa, dando fin de este modo
& las ceremonias de la ley, y llevando a término con honor
estas instituciones a las cuales les habia llegado la hora de
desaparecer y, por lo tanto, de ser abandonadas. No pudien-
do bastar ellas en si mismas para una plena purificacién, era

64 Mt 26, 26-29.
65 Cf. Canon de la Misa.
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preciso que cedieran el lugar, a fin de que resplandeciendo
la gracia, adquirida “la eterna redencién”66, e introducido el
Unico y verdadero sacrificio que reemplazaria la multiplicidad
de los sacrificios figurativos, la multiplicidad diera lugar a la
unidad, la figura a la verdad, la sombra a la fuz, lo antiguo
a lo nusvo. “A la llegada de los frutos nuevos”, habia que
abandonar los “antiguos”, y comer los “més antiguos”. El hom-
bre comeria asi el “pan de los dngeles”, tal como en los “dias
antiguos” Dios, en su bondad, lo prepard para el pobre®?,

El sacrificio de Melquisedec, tipo de la Eucaristia.

éCuiéles son los frutos mds antiguos? “Los frutos antiguos”
son los sacrificios del ‘Antiguo Testamento que la ley de Moi-
sés ordena ofrecer; aquellos que ofrecieron Aarén y sus hi-
jos, quienes, por los pecados de los hombres, acostumbraban
degollar crias de bufalo, y derramar la sangre de los machos
cabrios y de los foros. “Los frutos mds antiguos” son los que
ofrecié Melquisedec, figurando el sacerdocio de Cristo de quien
el Padre juré diciendo: “TU eres sacerdote eterno segin el or-
den de Melquisedec65.

Ahora bien, Melquisedec era sacerdote del Dios Altisi-
mo y rey de Salem. El fue al encuentro de Abram después
que éste volvidé de derrotar a los reyes y “presentdndole pan y
vino, lo bendijo diciendo: Bendito sea Abram ante el Dios Al-
tisimo, que cred el cielo y la tierra, y Abram le dio el diezmo
de todo”69. Ahora bien, en el texto del Génesis, Melquisedec
aparece sUbitamente cual “sin padre y sin madre, sin comien-
zo de dias ni término de vida”. Su nombre “significa Rey de
justicia”, y se le llama “Rey de Salem, esto es, Rey de paz“7o.
La Carta a los Hebreos, en la cual el Apédstol comenta este
texto, muestra a las claras que fodas estas caracteristicas con-

66. Heb 9,12, 68 Sal 1094,
67 Lev 26,10. Sal 77,25, 69 Gén 14, 18-20.
Lam 1,7 y passim. Sal 67,11, 70 Heb 7, 2-3.
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vienen a Cristo: él es “Rey de justicia” y “Rey de paz”, segin
lo que estd escrito de él: “En sus dias se levantard la justicia
y una gran paz”“71l. El nacié de su Padre sin madre, y nacié
de su madre sin padre; él es “el principio y el fin”%2, sin co-
mienzo de dias ni fin.

El- rito del sacrificio. Las ofrendas de Melquisedec, es decir,
el pan y el vino, fueron como los sacramentos de los sacra-
mentes de Cristo ; y el rito de su sacrificio es lo que repite
lz Iglesia al ofrecer el pan y el vino, asi como lo establecio
Cristo, que es “sacerdote eterno segin el orden de Melqui-
sedec”7%. Sin duda, la hostia de salvacién estaba prefigurada
en ¢l sacrificio de Abram, y en el de todos los demas justos;
pero la forma del verdadero sacrificio, que segun la voluntad
de Cristo se observa en la Iglesia, estd expresada mas clara-
mentz en el sacrificio de Melquisedec ofreciendo pan y vino.
Si se objeta qus Melquisedec ofrecié el pan y el vino para
restaurar las fuerzas de Abram y los suyos, pero que no los
ofrecié como sacrificio a Dios, haré notar que el Canon, des-
pués de haber recordado los dones del joven Abel y el sa-
crificio del patriarca Abram, recuerda también el que ofrecié
Melquisedec: “Sacrificio santo, victima inmaculada”. También
el texte del Génesis, después de haber dicho que Melquise-
dec, rey de Salem, ofrecié pan y vino, afiade enseguida: “Por-
que era sacerdote del Dios Altisimo”7¢. Aln no siendo sa-
cerdote hubiera podido ofrecer a Abram estas cosas como re-
feccion, pero al decir que era sacerdote, se explica su sacrifi-
cio y su bendicién: es el sacerdote a quien le compete ofre-
cer un sacrificio, bendecir, recibir los diezmos.

Prucha tomada de San Ambrosio: Lo que dijimos més arriba
acerca de que por los frutos “més antiguos” debe entender-

71 Ssal 71,7, 73 Sal 109.4.
72 Ap 1,8; 22,13. 74 Gén 14, 18,
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se los que ofreci6 Melquisedec, puede fundamentarse en las
palabras de San Ambrosio, quien en el fratado “De mysteriis”
dice: “Los sacramentos de la Iglesia son méas antiguos que los
de la Sinagoga. Porque la Sinagoga comenzd con la ley de
Moisés, pero Abraham es mucho més antiguo, el cual, des-
pués de haber vencido a sus enemigos y de haber recobrado
a su sobrino, volvia vencedor; y es entonces que Melquisedec
se presenté a él y le ofrecié dones que Abraham recibi6 con
veneracién73. Tres cosas debemos observar cuidadosamente
en estas palabras de San Ambrosio: Abraham veneré como
ofrenda santa la de Melquisedac; la Sinagoga comenzé con la
ley de Moisés; los sacramentos de la Iglesia son mds antiguos
que los de la Sinagoga, pussto que Abraham, que recibi6 los
dones de Melquisedec, es mas antiguo. Por otra parte, es
cierfo que la Iglesia es anterior a la Sinagoga, puesto que ha
comenzado con el primer justo.

Bien puede decirse que la ofrenda de Melquisedec es
“la mds antigua”, comparada con los sacrificios de la Sinago-
ga que comenzb con la ley de Moisés. Sin embargo, no se la
puede llamar “la més antigua” de una manera absoluta, co-
mo si no la hubiera precedido ningén don ni sacrificio mas
antiguo, ya que la Escritura dice de Abel: “Abel ofrecié de las
primicias de su rebafio y de la grasa de sus animales”76. Y
ests escrito de Noé: “Alzé6 Noé un altar al Sefior, y tomando
de todos los animales puros, ofrecié sobre este altar un ho-
locauste al Sefior; aspiré el Sefior el suave olor”77.

Segin todo lo que acabamos de decir, se ve cémo “al
llegar los frutos nuevos” hay que comer “los mas antiguos”,
para que en la ofrenda del nuevo sacrificio, en la comunién
de la mesa celestial y en la participacién del alimenfo espiri-
tual, se renueve esta forma de sacrificio que comenzé con el

75 S. AMBROSIO, De mysteriis, VI, 44-45; PL 16, 404 A; SC 25 bis, p. 180.
76 Gén 4,4,
77 Gén 8,20-21.
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sacrificio de Melquisedec, sacrificio mas antiguo que la ley,
y que prevalece en dignidad sobre el rito del sacrificio mo-
saico. Reprobados asi los sacrificios carnales y rechazados
como antiguos, ofrezcamos pues el pan y el vino como “los
frutos mas antiguos” y comémoslos espiritualmente.

2. El refato de la institucién de la Eucaristia.

Estando a la mesa, JesGs tomé pan...

El uso del pan écimo.

Los Apdstoles, después de haber preguntado al Sefior: “¢Dén-
de quieres que te preparemos la pascua?”78, la prepararon
y se sentaron a la mesa; pero, como si este alimento no fuera
suficiente, el Sefor les preparé su alimento, “porque asi es
SU preparacion”?®. Y he aqui como lo preparéd: “Tomé pan,
lo bendijo, etc.”. Lo tomdé —como estd escrito en el Canon,
aunque no se lee esto en ningln evangelio— “en sus santas
y venerables manos”. La palabra “tomé” indica por si sola
que o tomd en sus manos, porque cuando tomamos algo, es
con nuestras manos que lo tomamos.

Qué es lo que tomd, se lo puede ver por lo que sigue:
tomé pan, que, antes de que él lo tomara, tenia la apariencia
y la sustancia de pan, pero que debia, por su poder, ser trans-
formado maravillosamente en la verdadera carne de Cristo.
Tomé, seglin creemos, pan 4cimo; porque el catorce dia del
primer mes, después de haber suprimido todo fermento, se
inmolaba el cordero hacia la tarde®®. De ahi la costumbre de
la Iglesia de ofrecer pan 4cimo sin fermento. Sin embargo,
se dice que los Griegos ofrecen pan con levadura, y no éci-
mo, por temor a judaizar. Pero el pan &cimo era figura de la
verdad, segin estas palabras del Apéstol: “Tomemos, pues,

78 Mt 26,17,
79 Sal 64,10.
80 Cf. Ex 12, 6.15,
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esta comida, no con la vieja levadura, ni con la levadura de
la malicia y la maldad, sino con los &cimos de pureza y de
la verdad 81, Los Griegos juzgan sin duda que la figura debe
desaparecer cuando se muestre la verdad, y que nosofros no
debemos ofrecer &cimo, para que no parezca que celebramos
ia pascua a la manera de los Judios.

Contra el argumento de los Griegos. La Iglesia romana ha
preferido ofrecer pan écimo, siguiendo el ejemplo de Cristo,
el cual se cree que usd pan acimo el primer dia de la nueva
pascua, para inaugurar el misterio del sacramento nuevo. El
argumento de los Griegos no tiene tanta fuerza como para
obligarnos a ofrecer pan fermentado a fin de no parecer que
cultivamos, al igual que los Judios, las figuras y las sombras,
después de haber recibido la gracia de la verdad. En efecto,
aunque la verdad ya haya venido, no ha cesado sin embargo
de modo absoluto bajo la nueva alianza, fodo uso religioso
de los signos y de las figuras. El fuego y el agua, el incien-
so, el vino y el aceite, las unciones de los reyes y de los sa-
cerdotes, y mudhas otras cosas que estaban en uso en la an-
tigua alianza y que prefiguraban una realidad mistica se con-
servan todavia hoy en los sacramentos y en los sacramenta-
les, para realzar el culto divino y significar el efecto de las
realidades espirituales. Y mientras los sacramentos nos sean
necesarios, no podrdn ser fotalmente suprimidos las figuras y
los signos, porque los sacramentos mismos son signos. Ungi-
mos a los reyes y a los sacerdotes, quemamos incienso, somos
lavados y santificados por el agua, ofrecemos vino y lo con-
sagramos; y sin embargo, no judaizamos ni tenemos ninguna
intencién de hacerlo. No hay que rechazar estos signos con
el pretexto de no favorecer ni imitar a los Judios.

Acerca de estas palabras del profeta Amés: “Ofreced un sa-
crificio de alabanza con levadura“82, Lo que estd escrito en

81 | Cor 5,8.
82 Amés 4,5.
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el profeta Amds: “Ofreced un sacrificio de alabanza con le-
vadura”, no favorece a la opinién de los Griegos, ni se opone
a nuestras costumbres. Agquila, al decir de San Jerénimo, tra-
duce “alabanza” por “eucaristia”, es decir “accién de gracias”,
ccmo si dijera: “Inmolad la eucaristia con levadura”s2. Pero
es evidente que el Sefor dice esto por boca del Profeta no
como una orden, sino como una reprobaciéon. En la conclu-
sidon que se deduce, ya del contexto, ya de la ley de Moisés.
Porque el fermento, segin la ley de Moisés, no se ofrece nun-
ca a Dios. Pero estd escrito en IAmds: “Venid a Betel, come-
ted vuestras impiedades en Gélgala, multiplicad vuestras deso-
bediencias”s?. Obrar impiamente y multiplicar las desobe-
diencias, venir a Betel y a Gélgala, todo esto estd mal y es
més digno de ser abolido que prescripto. Porque Betel vy
Gélgala eran lugares de idolatria. El Sefior, en efecto, dice
por boca de Oseas: “Todas sus perversidades se hacen en
Gélgala”8s, y también: “En vano estaban en Gélgala inmo-
lando bueyes”86. Mas en Betel Jeroboan puso un becerro de
oro para que el pueblo lo adorase8?. Venir a Betel y a Gél-
gala para adorar, era pues una mala accién; y cuando Dios di-
ce “Venid a Betel” es con la irritacién de alguien que deja
hacer y que no quiere prohibir. Y después de otros pecados
enumerados en el profeta Amds en el mismo tono de man-
dato, se encuentra: “Ofreced un sacrificio de alabanza con le-
vadura; anunciad ofrendas voluntarias y publicadlas. Porque
es eso lo que quisisteis, hijos de Israel, dice el Sefior Dios. Pe-
ro yo, hice que en todas vuestras ciudades vuestros dientes
se os enmohecieran, y que en todas vuestras ciudades os haya
faltado el pan”88. Mas de una vez se encuentra en los profe-
tas imperativos que parecen ordenar y que sin embargo no

83 Cf. 5. JERONIMO, In Amos, 86 Os 12,11,
I,4; PL 25, 1027 A. 87 Cf. | Re 12, 28-29.

84 Amés 4,1. 88 Amés 4,4-6.

85 Os 9,15.
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ordenan, pero el contexto, y también la manera de decirlo
muestran que se frata més bien de cosas que no hay que ha-
cer. Asi este texto de lsafas: j“Haced un plan, y yo lo disi-
paré! jDecid algo y no sucederd!”s®. Asi estas palabras diri-
gidas a Judas: “Lo que vas a hacer, hazlo pronto”90. As{ tam-
bién el pasaje en cuestidn: “Ofreced un sacrificio de alaban-
za con levadura®.

Por eso, la santa lglesia romana no ha permitido que
se cambie esta forma de celebrar la eucaristia con pan &cimo,
que, segln creemos, fue instituida por Cristo; sino que ha
querido conservar inmutable un uso fundado en una tal auto-
ridad.

Algunas divergencias de texto. En Mateo leemos: “Tomé pan
y lo bendijo”®t, En Lucas: “Habiendo tomado el pan, dio gra-
cias y lo parti6”®2. En la Carta a los Corintios: “Tomd pan, y
dando gracias, lo partié”®3. En el canon de la Misa: “Levanté
los ojos al cielo, dando gracias lo bendijo y lo partié”; por
ei texto de Mateo consta que JesUs bendijo; por el de Lucas —
con e! cual concuerda Pablo-— que dio gracias. Es pues le-
gitimo reunir ambas menciones en el Canon, y decir: “Dando
gracias lo bendijo”. Pero el Canon afade: “Levantando los
ojos al cielo”. Ningln Evangelista dice esto en este lugar, al
menos en la versién que utilizames. En ofras circunstancias s#
lee que levanté los ojos al cielo para orar, o dar gracias. Asi
en Juan, en el momento en quz JesUs va a resucitar a Lazaro:
“JesUs levanté los ojos al cielo vy dijo: Padre, te doy gracias por-
que me escuchaste”®4. En otra parte también: “Levanté los
ojos a! cielo y dijo: Padre, ha llegado la hora; glorifica a tu
Hijo para que tu Hijo te glorifique™®3. Y en el momento en
que va a alimentar a unos 5.000 hombres con cinco panes y

89 Is §,10. 93 | Cor 11, 23-24.
90 Jn 13,27. 94 Jn 11,41,

91 My 26,26, 95 Jn 17,1,

92 Llc 22,19.
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dos peces, Lucas dice que mird hacia el cielo y bendijo?6. Lo
cual estd inserto en el Canon: “Levanté los ojos al cielo”, y
es recibido legitimamente en la fe y la costumbre de la lgle-
sia, como fradicién de los antiguos, los cuales, de un modo
u ofro, lo han sabido con certeza, aunque no nos resulte facil
conocer la fuente.

No podemos, en efecto, dar razén de todo lo que nos
trasmitieron los antiguos, pero en todo lo que no contradice a
la razén, su misma autoridad es para nosotros razén suficien-
te. Y nuestra fe —sin la cual “es imposible agradar a Dios”97 —
se apoya en la autoridad, mas que en la razén humana. Cuan-
do Pedro nos dice que hay que dar razén de la fe y de la
esperanza que estdn en nosotros, a todos aquellos que nos
lo demanden?8, no veo qué mejor razén dar de la fe que la
autoridad de las Escrituras o la tradicién de los antiguos pero
de aquellos de los que se estd seguro que no han errado en
ningln punto de fe, y de los que se sabe, por el contrario, que
han agradado a Dios por la fe.

Sobre el mismo tema. Mateo escribe que, tomando el
céliz, el Sefior dio gracias, y no dice que lo bendijo. De igual
modo escribe que tomando el pan, lo bendijo, y no afiade que
haya dado gracias. Pero, por el hecho de que en el momento
en que el Sefior tomé pan, Mateo escribe: “lo bendijo”, Mar-
cos: “bendiciendo, lo parti6”; Lucas: “dio gracias”, sin hablar
de bendicién, y Pablo: “dando gracias lo parti¢”, puede co-
legirse que en este pasaje “dar gracias” y “bendecir” ftienen
el mismo sentido. Entonces, “Jesds tomé el pan y lo bendi-
jo” significaria que bendijo a Dios, es decir, que dio gracias
a Dios. Esta interpretacién no serfa dudosa si se dijera: “ben-
dijo a Dios”, o “al Sefior” o algin término anédlogo. Pero por-
que es inmediatamente después del “tomé pan” que se lee

211

"y bendijo, y parti6”, es pues verosimil que es el pan lo que

96 Cf. Lc 9,16.
97 Heb 11,6,

98 Cf. | Pe 3,15,
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tomé, bendijo y partié mientras lo bendecia o después de
haberlo bendecido. Lucas y Pablo dan testimonio de algo que
no dicen ni Mateo ni Marcos, a saber: que Jasus, después de
haber tomado pan, dio gracias. Por eso es que en el rito de
la Misa, cuando el sacerdote ha tomado el pan, lo ha colo-
cado sobre el altar e igualmente ha hecho con el céliz, y ha
dicho la secreta, la parte de la celebracién en que se produce
el sacramento®®, empieza por la accién de gracias. El sacer-
dote comienza: “Demos gracias al Sefior nuestro Dios”. Y el
coro responde: “Digno y justo es”; después el sacerdote pro-
sigue: “Verdaderamente digno y justo es, etc.”, hasta el can-
tico, que con los dngeles cantaremos a Dios por toda la efer-
nidad.

Bendijo. . .

;Cémo realizé Cristo la conversién del pan y del vino?

Hoy los sacerdotes dan la bendicién, santifican y bendicen lo
que deben consagrar por las palabras y el signo de la cruz.
Porque, “la criatura de Dios, como dice el Apdstol, es santifi-
cada por la palabra de Dios y la oracién”t00. Cristo, al dar
la bendicién, ¢ha hecho el signo de la cruz? La Escritura no
lo dice. Pero, con frecuencia se lee que bendijo, y que para
sendecir, pronuncié algunas palabras. En efecto, después de
haber creado a “todos los animales vivientes y dotados de
movimiento que habian producido las aguas segin su espe-
cie, y todos los pajaros segin su especie”, los bendijo dicien-
do: “Creced y multiplicaos, y llenad las aguas del mar; y mul-
tipliquense las aves sobre la tierraol. Y cuando hubo crea-
do al varén y a la mujer, los bendijo diciendo: “Creced Yy

99 Scbre esta expresién, ver B. BOT- 100 | Tim 4, 4-5,
TE, “Conficere corpus Christi”, en 101 Gén 1,21-22,
Amnnée théologique, 8 (1947), p.

309-315.
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multiplicaos, y llenad la tierra”102, Después del diluvio, ben-
dijo también a Noé y a sus hijos diciendo: “Creced y mulfi-
plicacs y Henad la tierra”103. En ofra parte se lee que Dios
bendijo sin decir nada, como por ejemplo: “Dios bendijo el septi-
mo dia y lo santific6”10%. Y cuando Jacob habla a Laban le
dice entre ofras cosas: “Dios te ha bendecido a causa de mi"105,
Y cuande Jests multiplicd los cinco panes en el desierto se
lee: “Miré al cielo y bendijo”196. Y en el relato de ofro
milagro, el de los siete panes y de los pececillos, se dice: “Los
bendijo y los hizo distribuir”107. Y cuando sube al cielo a
la vista de sus discipulos: “Levanté las manos y los bendijo;
y mientras los bendecia, desaparecié de su vista“108.

Pero en la cena, sabemos que pronuncié estas palabras:
“Esto es mi cuerpo”. Por estas palabras, o bien cambi6 sus-
tancialmente el pan y mostré que estaba cambiado; o bien
simplemente mostré que estaba cambiado.

En efecto, si Cristo cambié sustancialmente el pan an-
tes de pronunciar estas palabras —pudo hacerlo de haberlo
querido— sea antes de partirlo, sea al partirlo, en el momen-
to en que el Evangelista dice que “bendijo” —lo que puede
interpretarse: “cambié” enfonces, las palabras “esto es mi
cuerpo”no han obrado el cambio, sino simplemente han mos-
trado el cambio que habia sido realizado.

Pero, si el orden de los hechos fue el mismo que el del
relato evangélico, hay que tomar por orden y separadamente
cada acto, uno tras ofro: entonces el tomar el pan precedié a
la bendicién, y la bendicién a la fraccién, y la fraccién al
gesto de darlo y a la expresién de las palabras.

102 Gén 1,28, 106 lc 9,16.
103 Gén 9,1, 107 Mc 8,7.
104 Gén 2.3. 108 Lc 24, 50-51.

105 Gén 30,30.
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Concedido esto, si las palabras: “Esto es mi cuerpo”,
son las que han realizado el cambio, enfonces la fraccién ha
precedido a la conversién; mientras que en nuestros altares,
la consagracion precede a la fraccién, no la fraccion a la con-
sagracion.

Pero puede decirse que todo, o casi todo, ha podido
hacerse al mismo tiempo, aunque para decir todo s2a nece-
sario distinguir.

Sin embargo, el orden de las palabras que usan Mateo,
Marcos y el Apodstol, parece insinuar que el cambio s2 habia
realizado antes de que JesUs pronunciara las palabras: “Esto
es mi cuerpo”’, “Esta es mi sangre”. Mateo dice previamente:
“Tomad y comed”, lo que debe entenderse, con toda eviden-
cia, de aquello que el Sefior quiso hacerles tomar y comer.
También Mateo dice: “Bebed todos de él”, antes de “ésta es
mi sangre”. Ahora bien, el solo hecho de que JesUs diga
“bebed todos de é1”, parece demostrar que el cambio se ha-
bia realizado, y que el Sefior designaba con estas palabras su
sangre, que & queria dar de beber a sus discipulos. Marcos
dice: “Tomad” antes de “esto es mi cuerpo”. En el mismo Mar-
cos, el orden de las palabras para el céliz es el siguiente: “To-
mé el céliz, dio gracias, y se lo dio: y bebieron todos de él.
Y les dijo: Esta es mi sangre”109. SegUn este orden, parece
que los discipulos bebieron primeramente del caliz y que des-

pués el Sefior les dijo: “Esta es mi sangre”. En el Apdstol

leamos: “Tomad y comed” antes de “Esto es mi cuerpo”110,

Pero los Evangelistas y el Apdstol pudieron cambiar el
orden de los gestos y de las palabras de Cristo: tal vez qui-
sieron hacer conocer solamente los gestos y las palabras, no
el orden en el cual Cristo los habia hecho o las habia pronun-
ciado. Por eso es dificil probar que Cristo haya realizado la

109 Mc 14,22-24,
110 Cor 11,24,
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conversién con estas palabras. Pero hay que creer sin la me-
nor duda que Cristo las pronuncié, y que cambié sustancial-
mente el pan y el vino, ya sea al pronunciarlas, ya sea con
anterioridad, cuando lo quiso y como lo quiso.

Por lo que se refiere al sacerdote, él es el ministro, no
el autor de este cambio admirable: sin las palabras de Cristo,
no puede realizar en absoluto el misterio da la consagracion.
Igualmente, de ningdn modo puede ser administrado el sa-
cramento del bautismo sin la forma y las palabras rituales.

iVe cudn grande es la fuerza de la bendicién divina,
y cuén maravillosamente eficaz es su poderl La bendicién de
Dios a nuestros primeros padres fue poderosa para multipli-
car el género humano por la fecundidad dada a los sexos.
Poderosa la bendicién de Dios sobre Laban para multiplicar
sus bienes. Por la bendicién de Dios cinco panes fueron mul-
tiplicados maravillosamente. En cuanto a esta bendicién de
la que ahora hablamos, ella no multiplicé el pan en si mis-
mo, no aumenté la cantidad ni el nimero; sino que, cosa més
asombrosa aGn, sin cabiar su forma cambid su sustancia en
ofra sustancia: una sustancia que no ha comenzado a existir
enfonces sino que existia anteriormente: “jEs el Sefior quien
ha hecho esta maravilla a nuestros ojos!”111, a los ojos del co-
razén, no a los de la carne. Porque estas cosas estdn ocultas
a los ojos de la carne, encubiertas a los ojos de la razén hu-
mana, maravillosamente visibles sélo a los ojos de la fe. El
estupor y la admiracién que no pueden darse sino por la fe
son fan grandes y tan vehementes que estimulan a su vez a
la fe: tan admirable es el que esto sea realizado por Dios, co-
mo el que sea crefdo por el hombre. Tan asombroso es lo
uno como lo ofro; es maravilloso que Dios lo haga, y mara-
villoso que el hombre lo crea. Ademés, los que no creen, se
asombran mdas adn de nuestra fe. Pero el autor del uno y de
la ofra, del hecho que se cree y de la fe que cree es Dios so-

111 Sal 117, 23,
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lo, admirable en ambos casos: en el milagro del hecho, en
la gracia de la fe. Una novedad tan extraordinaria, tan asom-
brosa, sobrepasa la razén humana; y ningin motivo habria pa-
ra creerla si su autor no fuera reconocido como “el que, solo,
obra grandes maravillas12. Mas ¢qué es lo que no puede
hacer aquél que todo lo puede? ;Qué es lo que no puede ha-
cer, aquél que tiene en si el poder hacer lo que quiere? Aquél
que “llama a lo que es lo mismo que a lo que no es 113,y
convierte a las cosas que ya existen en lo que él quiere, co-
mo él quiere, segln innumerables modos de conversiéon que
estdn sometidos a su voluntad; aquél “que cambid el mar en
tierra firme’11¢; que, hiriendo a los Egipcios, “trocd sus rios
en sangre”115, “cambib su corazén para que odiaran a su pue-
blo”116, que convirti6 el cayado de Moisés en serpiente, Y
luego, a la serpiente, nuevamente en cayadoll?; que “cambid
la piedra en lago, las rocas en fuentes de agua”18: El es tam-
bién el que bendijo el pan diciendo: “Esto es mi cuerpo”. Ya
no tenemos derecho a dudar, ni de su poder, ni de su obrar,
ni de su palabra. Porque “es poderoso en obras y en pala-
bras”119, el que hizo y dijo esto.

y lo partié...

El cuerpo de Cristo permanece entero en cada particula

Si la conversién del pan en el cuerpo de Cristo fue realizada
per la bendicién, antes de la fraccion, la costumbre de la Igle-
sia de bendecir el pan en el altar antes de partirlo, es con-
forme al orden de los hechos. Por ofra parte, la fraccién no
divide al cuerpo sino que lo conserva en su integridad. Estd
verdaderamente dividido, pero en el sacramento; en si mismo

112 Sal 1354, 116 Sal 104, 25.

113 Rom 4,17. 117 Cf. Ex 4,2-4.
114 Sal 65.6. 118 Sal 113.8.
115 Sal 77,44, 119 Lc 24,19.
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permanece entero. Cuando se lo distribuye a muchos en frac-
ciones, cada uno lo encuentra entero, lo recibe entero.

No es més grande en una particula més grande, ni més
pequefio en una particula més pequeha. En una como en ofra
estad igualmente contenido todo entero, ni més ni menos. Dios,
desde antafio anticipé un signo de esta maravilla, cuando hi-
zo ilover “el mand como alimento”120 de los hijos de Israel.
Los que habian recogido més de un gomor o habian prepa-
rado menos de un gomor no tuvieron ni mas ni menos que
un gomor. Estd escrito: “El que habia recogido de més no
tenia nada de més, y el que habia recogido de menos no te-
nia nada de menos”“121, Y el Apédstol dice a los Corintios: “Ni
el que recogié mucho abundaba, ni el que recogié poco esta-
ba escaso’122,

Nueva interpretacién de estas tres palabras:

“Tomé, bendijo, partié”.

S gnificacién mistica de los gestos de Cristo

Si queremos extraer una significacién mistica o de edifica-
cién para la fe y las costumbres de estas tres acciones: tomar el
pan, bendecirio y partirio, es necesario repetirlas en orden,
una tras ofra, a fin de que cada detalle de lo que se ha cum-
piido nos aproveche para nuestra inteligencia espiritual y nues-
tra instruccion.

Tomé pan. Al asumir nuestra naturaleza, Cristo tomd,
por decirlo asi, pan. Cristo tomé con qué alimentarnos cuando
se unid al hombre por el misterio de la encarnacién. Cambid
en trigo el heno de nuesira carne para alimentarnos “con hari-
na de trigo”, para saciarnos con “la flor del trigo”123. Por noso-

120 Sal 77,24. 122 1] Cor 8:15.
121 Ex 16,18, 123 Sal 80 17. Dt 32,14,
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tros se hizo grano de trigo que debe ser sembrado en un co-
razén bueno y multiplicarse alli abundantemente. Se hizo tam-
bién para nosotros pan que fortifica el corazén del hombrel24.
Pan en las palabras de su doctrina, pan en los ejemplos de
su vida, pan en todo don de la gracia espiritual, pan en todo lo
que viene a consolar nuestra miseria; pan que sostiene nuestra
vida y que nos reconforta en las penas de nuestra peregrina-
cién, a fin de que, fortalecidos por él, lleguemos a la montafia
de Dios, el Horeb!25,

Bendijo. Recibié la bendicién del Sefiori26. Y, en tfanto
que Dios, él mismo le dio su bendicién al hombre que él era.
Se ha dado a si mismo no sélo el ser bendecido, sino el po-
der bendecir a todos los que le bendijeran, porque “los que
le bendicen heredardn la tierra”127, Dios, en efecto, le dio
la bendicién de fodos los puebios; y el testamento de su pro-
mesa lo confirmd sobre su cabezal?®, esa cabeza que llevé
la corona de espinasi?®, el testamento de su promesa, de
suerte aue por nosotros se hizo maldito, como lo dice la Es-
critura: “Maldito todo el que es colgado del madero”130. Ha
sido pues maldecido por los hombres y en favor de los hom-
bres, pero bendecido por Dios. Porque estd escrito: “Ellos
maldecirén y tJ bendecirds131. La alianza que Dios hizo con
Abraham: “En tu descendencia serdn bendecidas todas las na-
ciones”132, ha sido confirmada en él. Para que en él pudie-
ran ser bendecidas todas las naciones, él mismo ha sido ben-
decido antes que todos, en toda plenitud de gracia: “Y de
su plenitud todos hemos recibido”33. Tal es esta uncién,
que, hecha “sobre la cabeza de Aarédn, desciende por su bar-

124 Cf. Sal 103,15, ‘ 129 Cf. Jn 19,5.
125 Cf. 1 Re 19,8. ' 130 G4l 3,13.
126 Cf. Sal 235. 131 sal 108,28.
127. .58l 36,22. 132 Gén 22,18.
128 Eclo 44,25. 133 Inl, T6.
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ba” y que bajé también “hasta la orla de su vestido, porque
Dios envié alli su bendicién”134.

Partié. Dios quiere conocernos “en sus bendiciones33,
para que nosotros le reconozcamos “en la fraccién del pan”186.
A la fraccion corresponde la distribucion: partié el pan para
dar a muchos, para comunicar a muchos su gracia. Porque
“las gracias son distribuidas”137 y “cada uno recibe su pro-
pioc don: uno éste, otro aquél”138, uno mads, el otro menos.
Uio se sienta a una mesa suntuosa; ofros, como “los perritos,
comen las migas que caen de la mesa del Sefior”139. Si Je-
sUs no hubiera partido el pan, gcémo las migas habrian lle-
gado hasta nosotros? Lo partié y la distribuyé; “distribuye,
da a los pobres”t10,

Lo ha partido por la gracia, para quebrantar su propia
colera y la del Padre. Porque Dios dijo que nos hubiera des-
truido si su Unico, “su elegido, no se hubiera puesto en pie
ante é! en la brecha, para apartar su indignacién™41. “El se
mantuvo en pie ante Dios y lo apacigué”i42. Por su indefec-
tible fuerza de alma, se mantuvo en pie sobre la brecha, no
quebrantado. Pero él mismo se “quebranté”, cuando ofrecié
voluntariamente su carne para que fuera como quebrantada
y destrozada por el sufrimiento. Es ahi cuando “quebré la
fuerza del arco13, quebré “la cabeza del dragén“1¢%, que-
branté a nuestros enemigos, en su cdlera. Alli, de alguna ma-
nera, quebré las tablas de la primera Alianzal45 para que no
estemos bajo la ley. Alli quebré el yugo de nuestra esclavi-
tud. Por fin, quebré todo lo que nos quebrantaba, a fin de
reparar todo lo que habfa sido quebrantado en nosotros ¥y

134 Sal 132, 2-3. 140 Sal 111, 9.
135 Eclo. 44,26. 141 Sal 105,23.
136 Lc 24,35. 142 Ibid. 30.
137 1 Cor 12,4. 143 Sal 75,4
138 | Cor 7.7. 144 Sal 73,14.
139 Mt 15,27, 145 Ex 32,19.
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de dejar ir “en libertad a los que habian sido quebrantados”146,
Pues estdbamos cautivos “en hierros y miserias”117.

Y todavia hoy, buen JesUs, aunque hayas depuesto fu
ira, aunque hayas partido ei pan por nosofros, pobres men-
digos, padecemos alun indigencia, tenemos hambre aun. Cier-
tamente, t0 dijiste: “Los que me coman quedarédn con ham-
bre”148, Si, todavia, “hasta que pase la iniquidad”149. jToda-
via no dejan de tener hambre! Vendran tiempos en que “no
tendrén ya mas hambre ni sed”150, Entretanto, cada dia par-
te este pan con los hambrientos!31. Porque hoy y todos los
dias recogemos algunas migajas, y cada dia tenemos nueva-
mente necesidad del pan cotidiano. “El pan nuestro de cada
dia danoslo hoy”152, Si tG no lo das, ¢quién nos lo dara?
En toda nuestra mendicidad, pobreza, indigencia, necesidad
y tribulacién, no hay quien nos parta el panl33, nadie que
nos alimente, nadie que nos dé fuerza, nadie mas que 10,
Dios nuestro. En toda consolacién que nos envias, recoge-
mos las migajas de este pan que t0 partes, y gustamos, por
experiencia, cudn “dulce es tu misericordia5%. Pero nece-
sitamos aun més, y, como exacerbado el apetito por el sabo-
reo de esta dulzura, experimentamos mds y mds hambre.

Resumen. Si los gestos y las palabras del Sefior en la
cena -—tomar el pan, bendecirlo, partirlo— se interprefan
en sentido mistico, segin este sentido Cristo tomé el pan cuan-
do se unié al hombre; lo bendijo cuando se santificé por el
hombre; lo partié cuando comunicé a los hombres esta gracia
de santificacién segln sus propias palabras: “Yo me santifi-
co por ellos, para que ellos también sean santificados en la
verdad’155,

146 1Is 58.,6. 151 Cf. Is 58,7.
147 Sal 106,10. 152 Lc N3
148 Eclo 24,29. 153 Cf. Lam 4,4,
149 Sal 56,1. 154 Sal 108,21,
150 Ap 7,16. 155 Jn 17,19.
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Continuando, pasemos a las palabras siguientes:

Dio. ..

JesUs lo “partié” y lo “dio” a sus discipulos. Inutil pre-
guntar lo que les dio; él mismo lo declara diciendo: “Esto es
mi cuerpo”. Les dio pues su cuerpo y no sin darse a si mis-
mo. Porque por estc tomd un cuerpo: para darse a nosotros.
Nacio, en efecto, para dar testimonio de la verdad!®é, para
escuchar las sUplicas que los profetas antiguos137 hicieron en
su nombre, y cumplir las promesas al manifestar la verdad,
segun “el juramento que juré a Abraham, nuestro padre, de
darse a nosctros”158. jOh don excelente, don perfecto que
baja de lo alto, del Padre de las luces!139, Recibimos a Cris-
to como vestido, como alimento, como rescate, para revestir-
nos de él, comerle, ofrecerle. Para revestirnos de él, como
estd escrito: “Cuantos en Cristo habéis sido bautizados, os ha-
béis revestido de Cristo”169; para comerlo, como él lo dice
en este pasaje: “Tomad y comed”; para ofrecerlo, en favor
de nosotros y pcr nosotros. Se ha ofrecido en favor nuestro,
en el sufrimiento de su pasién y de su muerte; es ofrecido por
nosotros, cuando conmemoramos esta misma pasién y muzrte,
segun él mismo lo instituyd diciendo: “Haced esto en memo-
ria mia”161, Pero el don evocado en este pasaje, es aquél por
el cual se entregd como alimento.

Examinemos ahora a quién se entregbé de este modo.

A sus discipulos.

Entregédndose a sus discipulos entonces presentes. sig-
nificd que la gracia de este sacramento es para aquellos que
sean contados en el numero de sus discipulos. Los que estan
fuera de su enseflanza y no tienen a Cristo por maestro, que

156 Cf. Jn 18,37. 159 <Cf. Sant 1,17.
157 Cf. Eclo. 36,17. 160 Gal 3,27.
158 Lc 1,73. 161 Lc 22,18.
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establecen la regla de su vida no szgln Cristo sino segin su
propio pensamiento, éstos, son tan extrafios a la gracia de
este sacramento como indignos del nombre de discipulos.

Y dice: Tomad.

El texto precedente: “JesUs tomd pan”, efc. hasta las
palabras: “Tomad” es del evangelista, y relata lo que ha he-
cho JesUs. Y ahora se aflade lo que éste ha dicho: “Tomad”.
Se puede decir con propiedad que lo reciben, aquellos a quie-
nes JesUs dice: “Tomad”, a quienes él mismo lo da, a quie-
nes su autoridad de benefactor —no la audacia de la propia
voluntad— da licencia para recibir. Pero, los que por si mis-
mos se arrogan el derecho, sin pudor ni respeto, mas que
recibir, arrebatan y roban. Pareciera que estas palabras: “To-
mad”, hubieran sido dichas para condenar su audacia, ya que
Jesus, cuando las pronuncié, habia dado ya el pan. Por lo
cual, cuando este sacramento es distribuido a los indignos,
mas bien es robado que entregado, porque no tienen parmi-
so para tomarlo los que no tienen derecho de recibirlo. En
efecto, no tienen la facultad de recibir, como estd escrito:
“Nosctros tenemos un altar, del que no tienen facultad de
comer los que sirven en el tabernéculo”162, Sin embargo, en
cierta manera puede decirse que es dado a los indignos y re-
cibido por ellos. Pero “recibir” (accipi), tiene aqui el sentido
d= “tomar”, y ellos lo foman como toman (accipiunt) la espa-
da aquellos de los que estd escrito: “Los que toman la espa-
da, a espada morirdnl63, Quienquiera pues que se arrogue,
sin que un poder superior se lo haya confiado, el poder de
castigar —que puede ser simbolizado por la espada— pe-
recerd por esta espada. La audacia que le ha hecho tomarla,
se convierte en su propio peligro y en su propio juicio.

162 Heb 13,10. 163 Mat 26,52,
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Y comed.

El verdadero Cordero pascual

Este sacrificio ha sido instituido por el Sefior no sélo para ser
ofrecido sino también para ser comido. Por lo cual se dice
ahora: “Comed”. Que debe ser ofrecido, lo indican Lucas y
el Apéstol cuando refieren que el Sefor ha dicho: “Haced es-
to en memoria mia”164,

El cordero figurativo fue matado antes de ser comidol93,
significando, con su muerte y su manducacién, la muerte y
la manducacién del verdadero Cordero. Pero el verdadero
Cordero fue comido antes de ser matado. En efecto, el nue-
vo sacrificio debfa ser instituido antes de la pasién de Cristo,
porque antes era necesario poner fin al antiguo sacrificio.
Habia que terminar, antes de la pasién, lo que no debia re-
novarse después de la pasién. Pero alli donde el antiguo sa-
crificio se habia de terminar, debia, sin demora, comenzar el
nuevo.

Antes de la pasién era necesario que por esfe sacra-
mento fueran fortalecidos los discipulos que serian escandali-
zados por la muerte de Cristol66; asi su fe no desfalleceria
por entero, y el tentador que los habfa reclamadol6? no triun-
faria como un vencedor sobre sus vencidos.

Por 0ltimo, era oportuno, mientras Judas se encontra-
ba aln enire los discipulos, dar ejemplo a las generaciones
futuras de que se debe tolerar a los malos en la Iglesia mien-
tras estan ocultos. El Sefior, en efecto, tolerd a Judas, porque
no fue acusado. Que Judas recibiera el sacramento del cuer-
po y de la sangre del Sefior, se deduce de las palabras del
evangelista Lucas'68, lo mismo que de las de San Agustin, que

164 Lec 22,19. | Vor 11,24, 167 Cf. Lc 22, 31-32.
165 Cf. Ex 12, 6-8. 168 Cf. Llc 22,21,
166 Cf. Mt 26,31.
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en el sermén 62 sobre San Juan comienza con estas palabras:
“Después del bocado, en el mismo instante, entré en él Sa-
tanadsl®?. Habia entrado con anterioridadl?®, poniendo en su
corazén el pensamiento de fraicionar a Cristo”. Y mds abajo:
“Pero esta vez, entré en él después del bocado de pan, no
para tentar a un extrafo, sino para aduefiarse de aquél que
ya le pertenecia. No hay que pensar, como lo hacen algunos
lectores superficiales, que Judas recibié entonces el cuerpo
de Cristo. E| Sefior ya habfa distribuido a todos el sacramen-
to de su cuerpo y de su sangre, y Judas estaba entre ellos, asi
como San Lucas claramente lo relata. Fue més tarde cuando,
sequn el relato de Juan, el Sefior designé abiertamente a aquél
que debia traicionarlo, tendiéndole un bocado mojado. Tal vez
por este pan que cambiaba de color, querfa significar fa simu-
laciéon del discipulol7l,

Por estas tres razones, o por otras mas, la manducacién
de! verdadero Cordero, que debia repetirse en la Iglesia des-
pués de la muerte de Cristo, fue instituida antes de su muer-
te, y realizada segin el modo en que debfa serlo més tarde.
Por lo que se refiere a la manducacién del cordero figurativo,
ella se conformaba al orden natural, y por decirlo asi, a las
leyes usuales de los alimentos: segufa a la muerte de la vic-
tima, y no debia precederla, porque no era posible que lo hi-
ciera. Comer la victima ya muerta era normal, no sélo segin
la naturaleza, sino también segUn la ley. La muerte del cor-
dero figurativo podia significar la muerte del Salvador; pero
su muerte y su manducacién, que le hacfan desaparecer to-
talmente, no podian dar la vida ni salvar de la muerte. La man-
ducacién del verdadero Cordero, al contrario, precedié a su
muerte, no segun el orden de la ley o de la naturaleza sino
segin cierto orden de la gracia: esta victima aln viva, pero
que debia morir pronto y después vivir de nuevo, indicaba

169 Jn 13,27. 171 S. AGUSTIN, In Johannis evang., 62,
170 Llc 223. 2-3; PL 35, 1802; CCL 36, p. 484.
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el orden de la gracia que obra en nosotros, con cuyo poder
somos vivificados de tal manera que “vivamos en sobriedad,
justicia y piedad”172 hasta la muerte; ella hace que no nos
durmamos piadosamentel3 en la muerte; hace que seamos
liberados de la muerte y resucitados para vivir de nuevo, lue-
go de haber saldado la deuda que debemos a la muerte. Tal
es, en efecto, el orden de la gracia: una vida buena, una
muerte precioss, la vida bienaventurada.

Esto es mi cuerpo.

La palabra de Cristo y la fe de la Iglesia

Lo que acaba de hacer, lo dice Jesus; él anuncia por la pala-
bra, el resultado de su accién. Hace y después dice: “Esto es
mi cuerpo”. En la creacién del mundo, por el contrario, pri-
mero dice, y luego hace. En el instante de crear la luz “dijo
Dios: Hégase la luz, y la luz se hizo“174¢, Y una vez creada
la iuz no se lee que haya dicho: Esta es la luz. No thabfa ne-
cesidad, por otra parte, de que lo dijera, dado que el poder
de su palabra era manifiesto: el resultado subsiguiente y el
ser nuevo que obedecia eran evidentes; y es la palabra la
Gue resultaba misteriosa, hasta que la obra nueva levantaba
el velo. A medida que él decfa: jHéagasel las criaturas, de
inmediato, existian, y entonces se revelaba lo que él habia
querido decir, él, que era poderoso para crear por su sola pa-
labra. De este modo, “las perfecciones invisibles de Dios y su
eterno poder se revelan por la creacién”17s. El poder de Dios,
por el cual ha ordenado que la criatura exista, se comprende
y se ve de algin modo en las cosas creadas. Pero en esta
conversién admirable de la eucaristia, sucede de otra manera.
Un hecho tan misterioso, tan alejado del conocimiento hu-
mano, no podia ser manifestado mas que por la palabra. Por

174 Gén 1.3.
175 Rom 1,20.

172 Tito 2,12
173 Cf. 1l Mac 12,45,
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esta razén bendijo y dijo: “Esto es mi cuerpo”. Por esta pa-
labra, €l Verbo de Dios omnipotente, manifesté una Unica obra
de su poder que todos nosotros admiramos!?¢é. Hizo y des-
pués dijo, a fin de que una vez dicho, se lo crea.

Puede designarse a Cristo, por analogia, como “vid",
“cerdero”177, piedral?® y otros nombres que metaféricamen-
te puedan convenirle; pero a nadie se le ocurrird pensar que
se trate de una figura cuando él dice: “Tomad y comed, esto
es mi cuerpo”. A lo que &l ordena que se reciba y que se
coma, no se le llama “cuerpo de Cristo” por metafora y en
figura, sino que verdaderamente y en sentido propio es el
cuerpo de Cristo que se eniregd por nosotros como el mismo
Cristo lo dice en san Lucas: “Esto es mi cuerpo, que es entre-
gado por vosotros”*79. las palabras de Cristo: "Esto es mi
cuerpo” son la verdad exacta, mo una figura. Esta palabra de
verdad, que nadie quitaré jamas de mi bocal®®, no debia ser
oscurecida por una figura: debfa, més bien, poner fin a la
figura, que es la Ley. En la verdad no buscamos una figura
de lenguaje: en adelante, la palabra, por si sola, debe poner
de manifiesto lo que hasta aqui se ocultaba bajo la figura de
las cosas.

Para que nadie sospeche que se trata de una figura o
de una metéfora, y no se pierda en las tinieblas de su pen-
samiento como quien tropieza en pleno dial®l y busca la
sombra en la luz, es necesario, en lo concerniente a estas pa-
labras de Cristo, como en todas las demés cosas, es necesario,
digo, atenerse a la interpretacién que uno sabe que es la de
la Iglesia, la que confirma la autoridad de los Padres ortodo-
xos, y la que recomienda la fe de la lglesia catdlica y aposté-
lica. Cristo, en efecto, edificé su Iglesia sobre la piedra de

176 Cf. Jn 7,21. 179 Llc 22.19.
177 Cf. In 15 ,1; 1,29, 180 Cf. Sal 118,43.
178 ¢f. | Cor 10,4, 181 Cf. Job 5,14
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la fe182_ Cristo revelé a la lglesia los misterios de los sacra-
mentos celestiales; &l instituyé este sacramento para unirse
mas estrechamente a la lIglesia. El inspiré a la Iglesia la fe
en este sacramento; por sus palabras ensefié esta fe y dio a la
lglesia la inteligencia de sus palabras. De este modo la ali-
mentd “con el pan de la vida y de la inteligencia”183, dandole
a comprender, segin su palabral®+, Asi pues, tal como la
lglesia cree y comprende, quiere Cristo que se comprenda.
Eso es lo que el Espiritu de verdad, que sugiere toda ver-
dad183, e ha inculcado; eso es lo que ha recibido y como lo
ha recibido nos lo entrega. En la persona de los Apéstoles
recibié la palabra de la fe, que es la palabra de Dios, cuando
oyb de Cristo: “Esto es mi cuerpo”. Al escuchar la palabra
de la fe, concibié la fe en esta palabra; porque “la fe viene
de lo escuchado, y lo que se ha escuchado es la palabra de
Cristo"186,

Pero la fe en esta palabra, o bien es la misma fe al hecho
invisible, o bien lo implica. Porque desde que se cree a la
palabra, en esta palabra se cree el hecho mismo. Ahora bien,
el hecho es invisible. Porque la conversién de! pan en el
cuerpo de Cristo se opera invisiblemente, Pero cuanto més
oscuro era el hecho, tanto mds claras eran las palabras: “Esto
es mi cuerpo”. La palabra de Cristo ha revelado lo que es-
taba oculto; porque su palabra “revela e ilumina, y da inteli-
gencia a los pequefios”187, es decir, a los humildes que no
se hinchan ipor su sabiduria sino que se inclinan con piedad
ante las cosas de la fe. Si la conversidn hubiera sido visible,
o si, obrada invisiblemente, no hubiera sido claramente ma-
nifestada por la palabra, no hubiera habido lugar para la fe;
pero al ser las cosas lo que son, la fe encuentra lugar entre
el misterio del hecho y la declaracién de la palabra de Cristo.

182 Cf. Mt 16,18. 185 Cf. Jn 14, 17.26; 16,13.
183 Eclo 153. 186 Rom 10,17.

184 Cf. Sal 118,169. 187 Sal 118,130.
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En esta palabra de Cristo, ique creemos que es la de Dios, la
fe ve el hecho invisible que, en si mismo, no puede verse.
En tanto se lo ve, en cuanto se lo cree. Porque el poder de
Dios “se revela de la fe a la fe183; de la fe en el Hombre-
Dios procede la fe en este sacramento, puesto que se cree
que lo que ha dicho es verdad, porque se cree que quien lo ha
dicho es Dios. La fe ilumina a la fe, y la fe procede de la
fe, como el resplandor de la luz89 brota de la luz.

El término “transustanciacién”

Cémo expresar el cambio. Para quien examina lo que Jesus
ha tomado y dado, el cambio del pan resulta evidente. Por-
que tomé pan, pan en cuanto a su nombre y a su sustancia;
lo bendijo, lo partié, y dio su cuerpo. Es necesario pues creer,
segin la piedad de la fe, que el pan fue cambiado, incluso
si el evangelista no ha usado el término “cambio”. “Con el
corazén se cree para la justicia y con la boca se confiesa pa-
ra la salud”199: por eso, hay que proclamar con la boca este
cambio, con toda la firmeza con que se lo cree con la fe del
corazén. Por esta razén la Iglesia proclama, como consta in-
dudablemente por la tradicién de los Padres ortodoxos, que
el pan, por el poder de la bendicién divina, se transforma en
el cuerpo de Cristo, se hace cuerpo de Cristo; que es tran-
sustanciado, cambiado, convertido en el cverpo de Cristo. El
misterio de la fe se enuncia también de ofras muchas mane-

ras. Y aunque en esta proclamacién de la fe haya una gran

diversidad de palabras, la piedad de la fe es, no obstante,
una, la unidad de la confesidén es indivisible.

2

Estas palabras “cambio”, “conversién” y ofras semejan-
tes que evocan un cambio o conversién, y sirven para confe-
sar esta fe, pueden parecer de invencidn reciente més que de

188 Rom 1,17. 190 Rom 10,10.
189 Cf. Sab 7,26.
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tradicién evangélica o apostdlica. Pero, a santos doctores que
Dios puso al servicio de la fe “para el perfeccionamiento de
los santos191 |es gustdé usar estos términos. No considere-
mos como profana novedad ds lenguajel®? las palabras que
har introducido la autoridad de los santos Padres, la piedad
de la fe, la necesidad misma de confesarla. En efecto, con-
venia que de algin modo se dijese todo lo que habia que
creer. Este procedimiento no es nuevo. El término “homou-
sion”, y el término “persona” han sido tomados por ios san-
tos Padres, el uno para expresar la fe en la consustancialidad
del Padre y del Hijo, el ofro, la fe en la Trinidad; ambos, pa-
ra afirmar la verdad y proclamar la fe, aunque no proven-
gan ni del Antiguo ni del Nuevo Testamento. Sin embargo,
se encuentra este término de “persona” en lIsaias, que habla
de Cristo al decir: “Proclamaré el derecho a las naciones: no
gritard ni mirard a la persona”93, Pero esto hay que enten-
derlo de la acepcidén d= personas en el juicio; a menos que
se pretenda dar un segundo sentido a las palabras del profe-
ta, y se pretenda hacerle decir que el Hijo de Dios, al hacer-
se hombre, asumié la naturaleza humana, no una persona
tumana

Y tomando el - caliz.
El caliz, simbolo de la pasién

Tomé el cdliz, no sin el vino, aunque el evangelista no ha-
bla expresamente del vino, a8 no ser que se enfienda que
hablé de é! cuando afirma que el Sefor dijo: “No beberé més
de este fruto de la vid 194, etc. Tomar el céliz era un signo
mistico de lo que iba a suceder: era entregarse a si mismo a
{a muerte, asumirla voluntariamente. Sobre este mismo céliz
interroga el Sefior a los hijos de Zebedeo cuando les dice:

191 Ef 4,12, 193 Is 42,2,
192 Cf. | Tim 6,20. 194 Mt 26,29,
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“¢Podéis beber el cdliz que yo he de beber?”195, Tomé en-
tonces el céliz, porque espontdneamente tomé sobre si la
muerte. “Se ofrecié”, en efecto, “porque &l mismo lo quiso”196,

La palabra céliz puede significar no sélo el vaso, el con-
tinente, sino también su contenido; del mismo modo que al
decir “la copa”, se designa el contenido tanto como el con-
tinente.

'Dio gracias.

La accion de gracias de Cristo

Como ya lo sefialamos, Mateo escribe que el Sefior, al tomar
el caliz dio gracias, y no dice expresamente que lo bendijo;
al contrario, escribe que al tomar el pan el Sefor lo bendijo,
pero no afiade que haya dado gracias. Entonces se podria
pensar que ambas expresiones son equivalentes; toda vez que
en el momento en que el Sefior toma el pan, uno de los evan-
gelistas pone “bendijo”, y el otro “dio gracias”. Puede de-
cirse que la accién de gracias es una bendicién; porque ben-
decimos a Dios cuando le damos gracias por sus beneficios.

Toda accién de gracias tiene por causa un beneficio.
Pero aunque el don de la gracia sea cronolégicamente ante-
rior a la accién de gracias, sucede sin embargo que, seguros
del acontecimiento, damos gracias antes del beneficio. Cristo,
sabiendo cuél es la gracia de este inefable sacramento y cuén-
tos bienes nos serdn concedidos por él, sabiendo también cuan-
tos males sufrird él mismo por nosotros, da gracias a su Pa-
dre por ambos motivos, es decir, por los bienes que seran
concedidos y por los males que serdn padecidos. Unos y otros,
en efecto, nos son de provecho. JesUs nos ama tanto que no
sélo da gracias por nuestros bienes sino también por los su-

195 Mt 20,22,
196 Is 537.
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yos; y ciertamente, nuestros bienes no son ofra cosa que do-
nes suyos. El, sin embargo, que distribuye los dones, da gra-
cias, como suele hacerlo el que los recibe. Porque, cuando
los recibimos, considera que es él quien los recibe, y €l quien
debe agradecer. Cuando ha dado un presente, es como si lo
hubiera recibido. E| amor profundo por el cual nos une a si
como a miembros suyos, hace que él mismo reciba en noso-
tros todo lo que nos da. Por eso, dirigiéndose a aquél que
ha dado los dones a los hombres, el Profeta exclama: "“Reci-
bisie dones en los hombres”19%. Da gracias, pues, pcr nues-
tros bienes que son dones suyos, ensefidandonos a dar gracias
por sus dones, que son bienes nuestros. Da gracias por los
sufrimientos que le acarrean los pecados ajenos, ensefidndo-
nos asi a no murmurar en medio de los sufrimientos ocasio-
nados por nuestros propios pecados. Da gracias por la salva-
cién dei mundo que ha decidido conceder al género humano,
dando su carne como 3limento y su sangre como bebida para
colmar de bienes nuestros deseos, entregédndose a si mismo
como precio para rescatar nuestra vida de la muertel98,

Da gracias por nosotros, como lo hemos dicho. :Cémo?
¢No da gracias también por él, a quien le ha sido dado resca-
tar e! mundo, de manera que a su nombre “toda rodilla se
doble, en el cielo, en la tierra y en los abismos?”199. ;Qué
posee, en efecto, el Hijo de la Virgen, que no haya recibido?
Porque si el Hijo de Dios es por condescendencia Hijo del
hombre, el Hijo del hombre es por gracia Hijo de Dios; y no
a la manera de un hijo adoptivo, de uno que, no siendo hijo,
es adoptado por hijo; sino como lo dice el Apéstol "predes-
tinado Hijo de Dios en poder”?00.

No se sabe en qué términos dio gracias, ya sea por no-
sotros, ya por él, porque el evangelista no lo expresa. Si cree-
mos que ha usado de la palabra, tal vez ha empleado éstas:

199 Flp 2,10.
200 Rom 1,4.

197 Sal 67,19.
198 Cf. Sal 102, 5.4,
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“Te doy gracias” u otras de igual sentido, como en este pa-
saje en el que, exultando en el Espiritu Santo dice: j“Te alabo,
Sefior, Padre del cielo y de la tierra”i201,

Y se lo dio diciendo: Bebed todos “ex hoc”.

El evangelista indica, en primer lugar, para qué da, lue-
go, lo que da. Lo da para que se lo beba y dice: “Bebed to-
dos “ex hoc””, Las palabras “ex hoc” pueden significar “a
partir de ahora, en adelante”, para poner de relieve el co-
mienzo de una tan grande gracia y de un tan grande benefi-
cio; pero‘es preferible traducir: “Bebed de este céliz, bebed
de lo que os doy”. Que no haya dicho “bebedlo”, ni “bebed
esto”, sino “bebed de esto” —lo que pareciera ser un partiti-
vo—, puede aludir a la reparticién de las gracias, que tam-
bién expresa la fraccién del pan. El céliz, en efecto, bebido
dignamente, no da a todos todas las gracias sino a cada uno
la suya. /A unos les alivia la tentacién, a otros les aumenta la
virtud, y en todas formas da a cada uno lo que es necesa-
rio292, Para que nadie se vea excluido de la distribucién, Je-
sUs afiade: “todos”. A este céliz son llamados a una todos los
fieles: porque es la comunién de los fieles. La muerte es para
quien no bebe de él. Y, como lo dice el Apéstol, para quien
lo bebe indignamente, es la condenacién293. ;Qué haré en-
tonces el fornicador o el adiltero, o quienquiera que esté su-
mergido en el pecado mortal? Que se beba indignamente o
qgue no se beba de ningdn modo, en ambos casos se estd en
peligro de muerte, porque ya se estd en la muerte. ;Qué ha-
cer? Quienes se encuentran en esta situacién vacilan; ahora
bien, el consejo liberador estd al alcance de los que quieran
seguirlo: {"Que se convierta y vival“204. Que entre ambos pe-
ligros de muerte escoja lo que estd en el medio: la vida; que

203 Cf. | Cor 11,29.
204 Ez 33,11

201 Mt 11,25,
202 Cf. Act 2,45,
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&l mismo se examine y discierna y enfonces heba de este
célizz03,

Esta es mi sangre, la sangre del Nuevo Testamento.

Estas palabras indican lo que ha dado el Sefior. Jun-
tamente con lo que cree la Iglesia catélica, hay que entender
que ha sido cambiado el vino, y que se ha convertido en la
sangre de Cristo, “la sangre purisima de la uva”?08. De esta
sangre o de este vino —porque el vino puede ser llamado
metaféricamente, sangre-— esté escrito: “Lavara en vino sus ves-
tidos, y en la sangre de las uvas su ropa”297. “Esta, dice, es
mi sangre”. “Sangre”, segUn su verdadera sustancia y no eh
entido figurado; “mi”, porque es la suya: no es ya la sangre
de los machos cabrios ni de los toros, que, por otra parte, mas
bien se derramaba que se bebia, en el Antiguo Testamento;
sino “ésta, dice, es mi sangre, la sangre del Nuevo Testamen-
to”. Marcos dice lo mismo208, Lucas, por el contrario: "Este
ciliz es el Nuevo Testamento en mi sangre”209. Igualmente
Pablo: “Este cdliz es el Nuevo Testamento en mi sangre”210.
Entonces, segun Mateo y Marcos: “Esta es la sangre del Nuevo
Testamento”; segun lucas y Pablo: “Este céaliz es el Nuevo

Testamento”.

Los diversos sentidos de la palabra «Testamento”

Examinemos los diversos sentidos de la palabra Testamento
en la Sagrada Escritura. Dice el Apdstol: “Nadie anula el fes-
tamento de un hombre ni le afiade nada”211. Y en otro lugar:
“E] testamento es valedero por la muerte”212. En estos ejem-
plos, “testamento” significa una disposicién juridica por la

205 Cf. 1 Cor 11,28. 209 Llc 22,20.
206 Dt 32,14, 210 | Cor 11,25.
207 Gén 49,11, 211 Géal 3,15,
208 Mc 14,29, 212 Heb 9,17.
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Z:al”;;e-neralameme el testador instituye un heredero. También
Labénma ’res’ralmen’ro al pacto que thicieron entre si Jacob y
pb8 eipara Lea.la-r una alianza de paz213, Se encuentra también
va::los ccr:o:'n re de testamen’ro.las confabulaciones de los mal-
oo hannhra Dios, en el pasaje: “Némadas de Edon e Ismae-
Y echo un TesTamsnto contra ti“214 Testamento tie-
e ool ién c’el sentido de “pacto con la muerte”215 o con el
i AL?ea::qac:n -le] .mu(rj\do; se frata entonces de pecadores,
las acciones, se haf:e;:nzr;uglcm.rii -'(;35 lquel Spelos ot sus mer
: : . : res de la muerte y del infi .
/r:\;v Taers;a :scmo en el Eclesidstico: “Recuerda )c;ue la nrfr:zg:?e
ar”. recuerda el testamento del infierno que te ha sid
mostrao!o 216, Porque la alianza con este mundo ti o por
resu!taco la muerte. Por fin, estd el testamento u?a D!fane Pf‘O"
blecp Para sus elegidos, su pacto con David dgl ueloésl e,
mo <?l|ce: “Hice un testamento para mis elegidos 'qr’ Dml':
g\iné;lervo: afirmaré tu descendencia para sie‘mp»rle’[lz‘ilt”’E aYl '?E:/r]n
en su pacto con Abraham: “Fielmente guardd si . )
° _ iempre su
ﬂllz"a‘gshz L&:):rzrgres: hecha por miles de generaciones. FIDEI pac-
ello puede concluiars:n;,u;l asulalulrei/mjng'a lsaaIC"2:]‘8- o s
z6n Testamento, porque nos promet ona hen la'ma e
chos lugares muestra quiénes son Iose hznadherenqa’ iene  Tas
promesas de Dios y sus voluntades com:)e Ue"OSI Conf'ene.las
za8 que garantiza la amistad entre ’Dios Wiy ahan:
Dios se obliga, de buen grado y bajo iurayr’nel::o,h:n::?;::lirﬁ\:;

promesas; el no. b e qUEd i Le Ulllp I
I '] mor a Ob]lgado e i i i
| 12 i . n conciencia a ll

213 Cf. Gén 31, 44-s5,
214 sal 82, 6-7.
215 Is 28,18,

216 Eclo 14,12.
217 Sal 88, 4-5.
218 Sal 104, 8 9.
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Cristo rompié nuestro pacto con el infierno

El testamento entfre el diablo y el hombre fue confirmado co-
mo con sangre por el pecado del hombre y por su muerte.
Refiriéndose a este testamento Isaias hace decir a algunos:
“Hemos hecho pacto con la muerte, nos hemos concertado
con ei infierno”219 Al diablo se le llama muerte e infierno,
y a la alianza sellada con é| “testamento del infierno”220 que
ha sido mostradc al hombre. Este testamento, acabamos de
decirlo, ha sido confirmado por la muerte del hombre, pero
en lo que respecta al hombre mismo: ninguna fuerza, ningu-
na humana sabiduria, puede liberar al hombre de la muerte,
“mientras no venga aquél que le rescate y le salve”221, Por
eso a Abel no le bastaba su inocencia, ni a Noé su justicia,
ni a Abraham su fe, ni a Moisés su mansedumbre, ni a Job
su paciencia, ni, por Ultimo, a ningln santo su santidad, pa-
ra ser liberado de la muerte. El testamento del infierno no
podia ser anulado antes de la muerte o sin la muerte del Me-
diador. Por lo cual uno dice: “Voy a bajar a las puertas del
infierno222, y otro: “Mi casa es el infierno; mi lecho estéd
dispuesto en las tinieblas”223; otro exclama: “Bajaré llorando
a reunirme con mi hijo en los infiernos”224, y también: “Ha-
réis descender en dolor mis canas al infierno”225.

Por lo que se refiere al que dice: “Me alegré de lo que
se me decia: Vamos a la casa del Sefior”226, luego nos mues-
tra a qué fuerza se confia: dirigiéndose al autor de la salva-
cién, que “establecié el testamento de la paz’227 le dice:
“Venga la paz, gracias a tu fuerza”228. “Nuestra paz, en efec-
to, es él”229, que nos ha abierto el cielo y cerrado el infierno,

219 Is 28,15, 225 Gén 42,38,
220 Eclo 14,12, 226 Sal 121,1.
221 Sal 7.3. s 227 Eclo 45,30,
222 Is 38,10. 228 Sal 1217,
223 Job 17,13. 229 Ef 2,14,

224 Gén 37,35.
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que, en {a sangre del Nuevo Testamento ha destruido el “tes-
tamento del infierno”. Por eso dice en Isaias: “Vustra alianza

con la muerte serd destruida, vuestro pacto con el infierno
no subsistird“23o0,

La nueva Alianza sellada en la sangre de Cristo

El Nuevo Testamento estd pues como en las antipodas del tes-
tamento del infierno. Este Ultimo fue confirmado de algun modo
por sangre, es decir, por el pecado del hombre y su muerte,
porque por el pecado el hombre hace alianza con el diablo,
Y ni por la muerte ni después de la muerte podia liberarse
de la obligacién asi contraida. Pero el Nuevo Testamento ha
sido confirmado por la sangre de Cristo; &l libera al hombre
del pecado, le prescribe una nueva forma de vida, le consti-
tuye heredero de la vida eterna23L Por eso se llama a esta
sangre “la sangre del Nuevo Testamento” porque es él guien
ha consagrado el Nuevo Testamento y ha confirmado la pro-
mesa de la herencia eterna?32.

El primer Testamento, que habia precedido como una
figura, por ser el signo mistico de este sacramento, no fue
confirmado sin efusién de sangre. Porque, como lo dice el
Apdstol, “habiendo sido leidos al pueblo todos los preceptos
de la Ley de Moisés, tomando éste la sangre de los becerros
y de los machos cabrios, con agua y lana tefiida de grana e
hisopo, aspergié el libro y a todo el pueblo diciendo: ‘Esta
es la sangre de la alianza que Dios ha contraido con voso-
fros™233, ;Ved cémo Moisés usa las mismas palabras que usa-
ré el Sefior en la cenal Ved cémo el Antiguo Testamento co-
rresponde en todo al Nuevo Testamento y al testamento del
infierno: al uno porque figura la muerte del Hombre-Dios, al
otro porque representa la muerte del hombre culpable. Por-

230 Is 28,18, 232 Cf Heb 9,15,
231 Cf Tito, 3, 7. 1 Pe 3,22. 233 Heb 9, 18.20.
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que la muerte de la victima legal, al manifestar que el hom-
bre era digno de muerte, representaba la muerte del hombre,
que es digno de muerte por el pecado pero que debe ser
salvado de la muerte por la gracia. La muerte de la victima
figuraba también la muerte de Cristo, que debia salvar al
hombre de la muerte.

Ambos Testamentcs, el Antiguo y el Nuevo, tienen po-
der entonces para destruir el testamento del infierno; el uno
por su significacién, el otro por la manifestacién de la verdad.
Esta sangre de Cristo consagra el Nuevo Testamento, ya por
lo que se refiere a los nuevos mandamientos de este Testa-
mento, ya por lo que se refiere a sus nuevas promesas. Por-
que Dios “por el gran amor con que nos amé’ 234, y que nos
testimonié al derramar su sangre por nosotros, se introduce
en nuestro espiritu mediante los movimientos misteriosos de
la gracia, y su misma sangre, diria yo, nos sugiere de viva
voz amar sus preceptos desde el fondo del corazén y espe-
rar confiadamente en sus promesas.

Que serd derramada por muchos en remisién de los pecados.

Toda ocasién de duda impia desaparece cuando nos es
revelada claramente, por boca de la verdad misma, la verdad
de la fe. Para que nadie llegue a pensar que Cristo ha dicho
metaféricamente: “Esto es mi sangre”, él mismo explica con
claridad lo que ha dicho, o que entendia decir, lo que quiere
que creamos. Y no nos estd permitido ignorar, so pretexto
de simplicidad, lo que entendia decir, porque nos es necesa-
rio, al contrario, no sélo creer exactamente lo que entendia
él por estas palabras, sino también confesar precisamente lo
que ha dicho. Cuando se trata, como aquf, de un articulo de
fe comdn, que todos deben confesar pUblicamente, no basta
creer con simplicidad que lo que Cristo ha dicho con estas
palabras es verdadero, cualquiera sea el sentido que esté im-

234 Ef 2,4,
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plicito en ellas, es decir, sin comprender lo que ha dicho. Sus
palabras requieren de nosotros una inteligencia y una fe tan-
to mas exactas cuanto que nos ha ensefiado con maés claridad
y precisiéon lo que debemos creer. Aunque [a ccsa sea mis-
teriosa —lo es en efecto—, nos es revelada e inculcada de
tal manera, que la ignorancia es inexcusable y la impiedad
no encuentra alli ningdn motivo de error. Cristo ha dicho:
“Esta es mi sangre, la sangre del Nuevo Testamento”. Ha in-
sistido: “Que serd derramada por muchos en remisién de los
pecados”. Como si dijera: Lo que os doy a beber bajo la apa-
riencia de vino, no es vino en cuanto a su sustancia, sino que
es, en verdad, mi sangre; esa misma “sangre que serd derra-
mada por muchos”. Que sea ésta nuestra fe; ésta nuestra
confesién: la sangre que se nos ha dado a beber es, lo creemos
sin la menor duda, la misma que ha sido derramada por
nosotros.

Universalidad de la Redenci6n

Lucas dice: “Que seré derramada por vosotros”, como si no se
tratara més que de los discipulos; Mateo: "Que serd derrama-
da por muchos”; las expresiones difieren, pero no se contra-
dicen. Piadosamente puede creerse que Cristo ha dicho lo
uno y lo ofro, sea sucesivamente, sea implicitamente. Porque
en cierto modo se dice lo que se deja entender.

Podriamos turbarnos por lo que afirma el Apéstol: “Cris-
to ha muerto por todos”“285, puesto que Cristo dice que su
sangre serd derramada no “por todos”, sino “por muchos”.
Pero el uno alude a la eficacia, en realidad limitada, el otro
a la infinita suficiencia de la virtud del sacrificio. Porque, en
lo que respecta a la misma sangre, es tan poderosa para la
redencién, que podria bastar para la salvacién de todos; tan
alto es el precio, que podria comprarse con él todo el género

235 Cf. Rom 59 y N Cor 5, 14-15.

95



SACRAMENTO

humano. Cualquiera sea el precio en que se evalle a los cau-
tivos, y cualquiera sea su nimero, esta sangre vale todavia
mas: Pero los que viviendo mal “profanan la sangre del tes-
tamento”236 despreciando el sacramento de la redencién, no
participan del beneficio de la gracia comUn. No es rescatado
por Cricto el que, voluntariamente, se excluye de la comunién
en la gracia general, como estd escrito: “A los que se con-
fian en sus fuerzas y se glorian de sus inmensas riquezas, su
Hermano no los rescatara”237. ;Qué utilidad tiene entonces
la sangre de Cristo para los que bajan a la corrupcién?238,
Maés les hubiera valido no nacer239; mas les hubiera valido
que la sangre de Cristo no hubiese sido derramada; porque
esta sangre dard testimonio contra ellos. “Os aproximasteis
—dice el Apbstol— a la aspersién de una sangre, que es maés
elocuente que la de Abel”2t0, Para los que verdaderamente
se acercan a ella, esta sangre clama misericordia. Pero contra
los melvados clama®?41 venganza. La sangre derramada en re-
misién de los pecados no aprovecha pues a todos, sino a mu-
chos. Por eso se dice: “Serd derramada por muchos, en re-
misién de los pecados”.

No te impresiones por lo que estd escrito: “Pocos son
elegidos”242, como si la sangre que aprovecha sélo a los ele-
gidos no hubiera sido derramada por muchos. Puede decirse
que los elegidos son poco numerosos en comparacién con la
muititud de los llamados; pero son muchos y llegardn a ser
mas numerosos que las arenas del mar. Como estd escrito:
“Muchos vendrén de Oriente y Occidente, y se sentardn con
Abrgham, Isaac y Jacob en el Reino de los cielos243,

236 Heb 10,29. 240 Heb 12, 22.24.
237 sal 48, 7-8. 241 Cf. Gén 4,10.
238 Cf. Sal 29,10. 242 Mt 20,16.

239 Cf. Mt 26,24, 243 Mt 8,11,
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lgualmente: “'Serd derramada, dice, en remisién de los pecados”.

La Redencién, obra de amor

Los que derramaron la sangre de Cristo no lo hicieron para
borrar los pecados del mundo. Por lo que a ellos respecta,
mas bien obraron su ruina que nuestra salvacién, su conde-
nacion més que nuestra redencién. Pero inconscientemente
sirvieron a la economia de la salvacién. La salvacién del mun-
do, que se derivé de ello, no fue obra nj de su poder, ni de su
voluntad, ni de su intencidn, ni de su actuar, sino del poder,
de la voluntad, de la intencién, del actuar de Dios. En esta
efusion de sangre, en efecto, no sélo obraba el odio de los
perseguidores sino también el amor del Salvador. El odio hi-
zo su obra de odio, el amor, su obra de amor. No es el odio,
sino el amor el que obra la salvacién. El odio, sin embargo,
derramé la sangre de Cristo, y se derramé a sf mismo, para
que fuesen revelados los “pensamientos de muchos corazo-
nes“244; también el amor derramé la sangre de Cristo, y se
derramé a sf mismo para que el hombre supiese cuanto lo
amaba Dios quien “no perdond a su propio Hijo"245. “Porque
fanfo amé Dios al mundo que le dio a su Unigénito246, Este
Hijo' Unico “se ofrecié”, no porque el Judio prevalecid, sino
“porque él mismo lo quiso”247. EI, que “habiendo amado a
los suyos, los amé hasta el fin“248, F| fin, es la muerte acep-
tada en favor de sus amigos: éste es el fin de toda perfeccién,
el fin del amor perfecto. “Porque no hay mayor amor que
éste de dar la vida por sus amigos”249. Este amor de Cristo
fue més poderoso, en la muerte de Cristo, que el odio de los
Judios; el odio pudo hacer solamente lo que le permitié el
amor. Judas, o los Judios, enfregaron a Cristo a la muerte,
y esto por odio malvado; el Padre entregé a su Hijo, el Hijo

244 lc 2,35, 248 Jn 13,1,

245 Rom 8,32, 249 Breviarium cisterciense, Commune
246 Jn 3,16, Apostolorum, Ant. Il ad Vespe-
247 s 537. ras; c¢f. Jn 15,13,
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se entregd a si mismo, y esto por amor. Sin embargo, el amor
no se hace culpable de traicién; es inocente, atn en la muer-
te de Cristo. Porque sélo el amor puede hacer impunemente
lo que le agrada. Sélo el amor puede forzar a Dios y como
a dominarlo. El lo hizo bajar del cielo y lo puso en cruz; él
derramé la sangre de Cristo en remisién de los pecados, en
un acto tan inocente como saludable.

Toda nuestra accién de gracias por la salvacién del
mundo es debida, pues, al amor. El nos urge, por una légica
apremiante, a amar a Cristo tanto como han podido odiarlo
los Judios. Hablo humanamente a causa de la debilidad de
nuestro corazén259; si, es indigno del nombre de amigo, quien
ama menos de lo que odia un enemigo. Es indigno del per-
dén de los pecados, el que no devuelve amor por amor a
quien nos amé tanto. Que al menos devuelva lo que puede;
no digo que devuelva igual amor, porque gquién podria de-
volver igual amor? Nuestra propia sangre no debe sernos
més preciosa que el amor de Cristo; porque para liberarnos
de la sangre, Dios, Dios nuestra salvacién251, “nos amé pri-
mero, y nos lavé de nuestros pecados en su sangre’'252,

“Yo os digo: No beberé mas de este fruto de la vid hasta
el dia en que lo beba con vosotros, nuevo, en el Reino
do mi Padre”253,

Un problema cronolégico

Consideremos aqui atentamente cémo el evangelista Lucas
parece apartarse de los otros dos, es decir, de Mateo y de
Marcos. Para mayor claridad, citemos las palabras de Cristo,
en su orden, segin el Evangelio de Lucas: “Ardientemente
he deseado comer esta Pascua con vosofros antes de padecer,
porque os digo que no la comeré més hasta que sea cumplida

250 Cf. Rom 6,19. 252 1| Jn 4,10.
251 Cf. Sal 50,16. 253 Mt 26,29.
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en el reino de Dios. Y tomando el céliz, dio gracias y dijo: “To~
mad vy distribuidlo entre vosotros; porque os digo que desde
ahora no beberé del fruto de la vid hasta que llegue el reino
de Dios”25¢,

Este es el texto de Lucas. Observemos que el Sefor,
después de la comida pascual figurativa, o hacia su fin y an-
tes de la verdadera pascua, parece haber dicho estas dos co-
sas: que “no la comeria en adelante” y que no beberia mas
el vino, cuando dijo: “No beberé més del fruto de la vid™
Lucas es el Unico en mencionar que el Sefior ha dicho estas
dos cosas antes de la celebracién de la verdadera pas-
cua. Respecto de lo cual afiade: “Tomé el pan, dio gracias,
lo partid, y se lo dio diciendo: Esto es mi cuerpo que es en-
tregadc por vosotros. Haced esto en memoria mia. Asimismo
ei céliz, después de haber cenado, diciendo: Este céliz es el
Nuevo Testamento en mii sangre, que es derramada por voso-
tros’255,

Todo esto es de lucas, que sblo relata las palabras de
Cristo: “No comeré més...”, y las coloca, como ya dijimos,
antes de la verdadera pascua. En cuanto a estas palabras:
“No beberé méas”..., no es el Unico en transcribirlas, pero
difiere de los otros en que las coloca antes de la verdadera
pascua, sugiriendo asi que se refieren a la pascua figurativa.
Mateo y Marcos, al contrario, colocan en ofra parte, después
de la verdadera pascua, estas palabras de Cristo: “No beberé
més..."”.

En resumen, Mateo y Marcos han omitido totalmente
estas palabras: “No comeré més...”. Ellos citan otras: “No
beberé mas...” y porque las colocan en otro lugar que Lu-
cas, puede uno preguntarse si el Sefior las ha dicho dos ve-
ces —all4d donde Lucas las coloca, antes de la celebracién de
la verdadera pascua, y alld donde las colocan Mateo y Mar-

254 lc 22,15-18. 255 Lc 22, 19-20.
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cos, después de la verdadera pascua—~, o si las ha pronun-
ciado solamente una vez; uno de los evangelistas, o los otros
dos, habrian cambiado entonces el orden de los hechos.

Un orden inverso en el relato no atenta contra la ver-
dad de los hechos; no es contrario a la piedad el preguntarse
quién ha cambiado el orden, suponiendo que haya sido cam-
biado, ni si Cristo ha dicho dos veces estas palabras: “Nc be-
beré més’..”. Tales cuestiones no hacen peligrar la piedad
de ta fe, no socavan la fe en el Evangelio, con tal de que crea-
mos sir vacilar en los hechos y dichos relatados. Se debe una
fe absoluta al relato del Evangelio, no a su orden o a su cro-
nologia, a no ser que ésta esté intimamente ligada al relato
mismo.

Os digo.

No hay que entender ni considerar con descuido ni a
la ligera las palabras de Cristo en este pasaje; principalmente
porque comienza por: “Os digo”. Evidentemente, comienza
asf para atraer nuestra atencién y para que nosotros nos apli-
quemos a escuchar y a comprender lo que él dice y declara
que dice. Midamos pues estas palabras: "Os digo”; mida-
mos el peso de las palabras y la autoridad de quien habla.

No beberé ya miés, dice, de este fruto, etc.

El vino de aqui abajo, y el vino del Reino

Tres cosas resaltan en seguida en estas palabras: que no be-
beréd mas de este fruto hasta cierto tiempo; que enfonces [o
beberd en el Reino de su Padre; y ante todo que ha bebido
de este fruto, ya en esta hora, ya con anterioridad. “En ade-
lante” indica, en efecto, un cambio, una diferencia: se entien-
de que lo que no ha de suceder més en el futuro, ha suce-
dido antes; o que hubo un tiempo en el que las cosas no eran
lo que serén en el futuro. Porque gquién podria decir: “En
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adelante no haré mas esto”, sino aquél que lo ha hecho, o
lo hace actualmente, y no quiere hacerlo mas? Y ;quién po-
dria decir: “Lo haré en adelante”, sino aquél que durante un
tiempo no lo hizo? Esta observacién no sélo reposa sobre la
experiencia cotidiana, sino que también parece confirmada
por el testimonio de la sagrada Escritura. Por ejemplo, cuan-
do el Sefor dice: “No me veréis mas hasta que digdis: Ben-
dito el que viene en el nombre del Sefor”256, significa que
estos hombres lo ven, o lo han visto, ya sea sélo con los ojos
de la carne, cuando se trata de los impios, ya sea con los ojos
de la fe cuando se trata de los fieles que entonces vivian o
que habian vivido ya en aquel pueblo; pero que no lo veran
més cuando los haya privado de su presencia, hasta que el
velo sea quitado de su corazén237, que reconozcan que ha
venido, y bendigan “a aquel que viene en el nombre del Sefior”.

Resultaria facil pero fastidioso multiplicar los ejemplos:
y esto es demasiado evidente para tener necesidad de mu-
chos ejemplos. Busquemos més bien de qué “fruto de la vid”
habla Cristo: del céliz del Antiguo Testamento, del que ha di-
cho en Lucas: “Tomad y distribuidlo entre vosotros”258, o del
caliz del Nuevo Testamento, del que ha dicho, siempre Lu-
cas: “Este cdliz es el Nuevo Testamento en mi sangre”259, es
decir: ¢se trata del vino, que sin duda se encontraba en la
copa del sacrificio legal, o de la sangre misma de Cristo, que
después de la cena él les tendié bajo la apariencia de vino
y como viniendo del fruto de la vida, en la copa del Nuevo
Sacrificio?

Alegria de la Redencién y alegria de la Glorificacién

Creo que en este problema seria (til buscar primera-
mente cuéles son el alimento y la bebida que usa Cristo y

256 M1 23,39, 258 Lc 22,17,
257 Cf. il Cor 3,15-16. 259 1bid. 20.
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que él se complace en usar. Cual es su alimento é| mismo lo
declara: “Mi alimento es hacer la voluntad de mi Padre”26°.
Pero ¢cuél es la voluntad de su Padre? lo dice en ofra parte:
“La voluntad de mi Padre que me ha enviado es: que todo el
gue ve &l Hijo y cree en El tenga la vida eterna”?6l, Enton-
ces, el alimento de Cristo es la salvacién del mundoc. De esfo
tiene hambre, de esto también tiene sed, porque es su bebi-
da. Sentado al borde del pozo, dice a la Samaritana: “Dame
de beber“262. Y para mostrarle que eso de lo cual tiene sed
sobre todo, es de que se le pida el agua viva, para que pue-
da darla a quien la pide, afiade: “Si conocieras el don de Dios,
y quién es el que te dice: Dame de beber, 10 le pedirias a él
y él te daria a ti agua viva"?63.

He aqui de qué fenfa sed: de que se le pidiera, y de
dar el agua viva, a fin de que ella se convirtiese en el que
la recibe “en una fuente de agua que salta hasta la vida efer-
na”264, ;Quién puede tener agua, si él mismo no la da?
¢Quién puede ser salvado, si él mismo no lo salva?

Ahora bien, la salvacién del mundo, de la cual tiene
sed, también &l la realiza, y esto por obras sucesivas que per-
tenecen, unas, a la preparacién (de la salvacién); otras, a la
reparacién; ofras a la consumacién suprema. A la preparacién
conciernen todas las obras que ha hecho en sus elegidos des-
de el comienzo del mundo hasta el tiempo de su venida, para
prefigurar la reparacion que iba a venir. A la reparacién con-
cierne todo el bien que ha hecho Cristo encarnado, todo el
mal que ha sufrido, hasta la hora de su pasién y de su re-
surreccion. A la consumacién concierne toda la gloria de su
resurreccion. El mismo dice: “Hago curaciones hoy y las haré
mafiana, y al tercer dia consumaré mi obra”265.

260 Cf. Jn 4,34 y Mt 7,21, 263 1bid. 10.
261 Jn 6,40 264 Ibid. 14.
262 In 4,7. 265 Lc 13,32.
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' La salvacién del mundo ha sido ordenada y dividida en
tres tiempos: los preparativos, el acto, y el resultado; dicho
de ofro modo: la figura, la gracia, la gloria. Dios Padre en-
vié primeramente la salvacién a Jacob266 en la promesa de
un Salvador. Después, ha dado la salvacién a los reyes?67, es
decir, todos los justos, en la venida del Salvador. Por Gltimo,
ha consumado la obra de la salvacién en la resurreccién del
Salvador, “engrandeciendo la salvacién de su rey, y haciendo
misericordia a David, su ungido, y a su descendencia por la
eternidad 268,

“Esta obra de nuestra salvacién”, Cristo la ha realizado
comenzéndola desde los dias antiguos. Toda la economia de
ias cosas y de los tiempos estaba dirigida por él hacia este
fin; y en cada detalle que servia a esta causa se ha compla-
cido, él, el Creador de todas las cosas, y esto para gloria su-
ya, como estd escrito: “TU renovaras la faz de la tierra. Glo-
ria al Sefior por los siglos. El Sefior se regocijara en sus
obras”269. No sélo se ha complacido en lo que ha hecho antes
de su venida o en el momento de su venida, sino que, al ve-
nir a este mundo, ha acogido con alegria los males que le
acarrzaba nuestro pecada. Diré icon alegria o con tristeza?
Seria més justo decir con ambas cosas. Porque estd escrito de
él: “Se lanza alegre a recorrer cual gigante su camino”270.
Pero é! mismo ha dicho: ‘Mi alma estd triste hasta la muer-
2”271, No sélo experimenté el dolor de la carne en los sufri-
mientos de su pasién, en el rigor de las penas y fatigas que
asumid por nosotros; sino que también en su misma alma ex-
perimenté una verdadera tristeza, —pero era feliz de llevar-
la. Con alegria eligié sufrir, y este sufrimiento no carecia de
alegria, ya que era feliz con el sufrimiento mismo. Por eso
dice: “He deseado con gran deseo comer esta pascua”?72.

266 Sal 43,5 27¢ Sai 186.
267 Cf. Sal 143,10, 271 Wt 26,38,
268 Sal 17,51 272 Llc 22,15.

269 Sal 103, 30-31.
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La obra de nuestra salvacién que se desarrolla segin su or-
den, es la voluntad del Padre, el alimento de Cristo, aquello
de lo que tiene hambre, aquello de lo que dice en la cruz:
“Tengo sed”273. Esta es la bebida que cura, el vino de la ale-
gria, el fruto de la verdadera vid, es decir, del mismo Cristo
que dice: “Yo soy la vid verdadera”27¢, Dirigiendo pues su
mirada sobre este fruto y este fin de su obra, de su econo-
mia inaugurada desde el comienzo del mundo, dice: “No be-
beré ya méas de este fruto de la vid”, etc. Como si dijera: Has-
ta el presente ponia mi alegria en obrar la salvacién del mun-
do, como hasta al presente lo hacia. En todo esto he puesto
mi alegria y he bebido el vino de la alegria, porque “mis de-
licias son estar con los hijos de los hombres”275. Pero éste
no era aun el vino nuevo, el vino dulce. La dulzura se mez-
claba alli con la aspereza de la pena que experimento toda-
via. En adelante, es decir, después de mi pasién inminente,
no beberé méas de este fruto de la vid, hasta ese dia, —el de
mi glorificacién; entonces lo beberé con vosofros, nuevo, li-
berado de su aspereza, lleno de dulzura. Esto sucederd en
€]l reino de mi Padre, es decir, en mi cuerpo glorificado, o
en el reino de los cielos, y con vosotros. Porque también vo-
sotros beberéis conmigo, cuando yo os abreve en el forrente
de mis delicias®76.

Por “este dia”, podemos entender el esplendor de la re-
surreccién y de la glorificacién, dia sin fin y del cual se ha
dicho: “Este es el dia que hizo el Sefior, exultemos y regoci-
jémonos en é1”277, En la gloria de Cristo, en efecto, exulta-
remos y nos regocijaremos, cuando “el cuerpo de nuestra hu-
milde condicién sea configurado a su cuerpo glorioso”278.
Aunque Cristo sea “las primicias de los que duermen”279, y
el que, resucitando de entre los muertos, ha bebido. primero

273 Jn 19,28. 277 Cf. Sal 117,24,
274 Jn 151, 278 Fip 3,21,
275 Prov 8,31 279 | Cor 15,20.

276 Cf. Sal 359.
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de este vino nuevo cuando los discipulos todavia no podian
beberlo, es verdad, sin embargo, que Cristo no ha bebido de
este fruto hasta ese dia sin fin de su gloria, en el que sus
elegidos deben verlo para “exultar y regocijarse en su pre-
sencia”280, Estas palabras: “No beberé de él ya mas hasta
ese dia en que lo beba con vosotros”, se refieren pues a un
cierto espacio de tiempo, no al comienzo de un dia determi-
nado; y es necesario entender el “cuando yo lo beba con vo-
sofros” en el sentido de “en €l dia en que lo beba con voso-
tros™.

Si, al contrario, relacionamos “en ese dia” con el dia
histérico de la resurreccién, que tuvo una mafana y una tar-
de, serd dificil comprender estas palabras: “No beberé de él
maés hasta ese dia en que lo beba con vosotros”, puesto que
en aquel dia los discipulos no habian de beber de este vino
nuevo. Pero puede pensarse simplemente que “no beberé
de ¢l hasta ese dia en que lo beba con vosotros” significa:
Cuando haya consumado la obra que debe permitirnos be-
berio juntos. Porque la resurreccién, una vez cumplida, es
causa de que se pueda beber con él el vino de la alegria. En
cierto modo puede decirse que, cosas que fodavia no existen,
existen una vez dada su causa. Puede interpretarse asi: “El
que cree en mi tiene la vida eterna”281, y “Felices los po-
bres de espiritu, porque de ellos es el reino de los cielos”282.
Asi también, de ofras cosas futuras, se anticipa y se dice que
existen, porque una vez dada su causa sdlo resta que existan.

Lo que Cristo dice acerca de que en el pasado ha be-
bido no “este” fruto sino “de este” fruto, que en el futuro
no beberd “de é|” sino que “lo” beberd, puede significar la
plenitud futura de la alegria de la cual ha gustado las primi-
cias.

280 Sal 67,4. 282 Mt 53.
281 IJn 6,47.
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Volviendo a la cuestién planteada: ¢de qué “fruto de la
vid” habla Cristo, del vino del primer céliz o del segundo?
puede responderse que esta expresion “el fruto” es una fi-
gura que se aplica a lo que significa el primer cdliz, a lo que
realiza el segundo, a lo que es el fin del uno y del otro. lLa
sangre de Cristo, en efecto, nos obtiene la alegria de la sal-
vacién eterna que es el vino de la alegria. Y el primer céliz
figura este vino de la alegria por cierta analogfa, porque el
vino regocija el corazén del hombre283. Lo que significa pues
el primer céliz es la alegria de la salvacién eterna, que el se-
gundo realiza; es el fin y el fruto de ambos. Por eso el Se-
fior, en el momento en que da fin al uno e instituye el otro,
habla en figura y alude a la funcién de figura que cumple
la ley: no da como Unico fin del antiguo sacrificio su reempla-
zo por el nuevo sacrificio, sino que dirige a ambos hacia un
Unico fin, més alld del cual no hay ofro. Cuando dice, pues,
“de este fruto”, aunque muestre con el dedo o con la mirada
el objeto presente, y que a primera vista no se pueda enten-
der ninguna ofra cosa, sin embargo, la evidencia misma vy la
piedzd de la fe comprometen a entender ofra cosa; porque
no es creible que Cristo y sus discipulos beban en el reino
de los cielos el fruto da la vid, sino bajo la forma de la rea-
lidad significada y producida por él. No estd pues fuera de
lugar ei ver en “este fruto de la vid”, adn si Cristo lo mues-
tra con el dedo o con la mirada, otro vino. De igual modo,
al mostrar el agua hace alusién a otra agua cuando dice: “El
que beba de esta agua ain tendrd sed”’28%. Por esta agua
que muestra a la Samaritana, entendemos el agua de los de-
seos y de los placeres mundanos, que no aplaca la sed, a la
cual se le contrapone el agua de la sabiduria salvadora?s®
de la que dice el Sefior: “El que beba del agua que yo le die-
re, no tendrd jamés sed”?86.

283 Cf. Sal 103,15, 285 Eclo. 15,3.
284 Jn 4,13. 286 Jn 4,13.
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Especialmente, tengamos cuidado en este lugar, a fin
de que nuestra fe no tropiece con las diferentes maneras de
expresarse de Cristo. Mas arriba decia: “Esto es mi cuerpo”,
“ésta es mi sangre”, expresando pura y simplemente lo que
queria hacer entender, y con razén: era necesario fijar la fe
del sacramento y dictarnos con términos propios la forma de
nuestra fe y de nuestra confesién, sin usar el velo de las fi-
guras. Pero cuando Cristo dice: “No beberé mas del fruto de la
vid”, en este fruto que él muestra, sugiere que comprendamos
ofra cosa figurada por este fruto. Y esté bien que asi fuera: pa-
ra expresar lo que es la plena consumacién de ambos Tes-
tamentos, “lo que ni el ojo vio, ni el oido oy6, ni vino a la
mente del hombre”287, ha querido emplear términos conoci-
dos que, sin embargo, no pueden ser los términos propios,
y de cosas igualmente conocidas, que tienen relacién con la
bienaventuranza. No es de asombrar que emplee un lengua-
je figurado para hacer comprender, en cierta medida, algo
que ningln término propio puede designar, y que, sin em-
bargo, es preciso hacer entrever.

Sufrimientos redentores y alegria de la resurreccién

Otra interpretacién del mismo texto. las palabras de Cristo
son como pechos rebosantes de leche; cuanto més se los
aprieta méas dan con abundancia. El racimo, pisado mas y
més, hace fluir mds y més vino. Llas palabras divinas fie-
nen sus “bodegas”, y “estdn llenas, desbordan por todas
partes”288, Alli se encuentra el vino de la alegria del cual
dice David “El vino alegra el corazén del hombre”289. De
este vino bebié Cristo, y todos los que son de Cristo be-
berén de é&l. Alli se encuentra también el “vino de la com-
puncién”; y el msimo David dice: “Hiciste ver a tu pueblo

287 | Cor 29. 289 Sal 103,15,
288 Sal 143,13.
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cosas duras, nos diste a beber el vino de la compuncién®290.

Veamos si Cristo ha bebido de este vino, porque estd
escrito de él, contra su perseguidor Judas o el Judio: “Has
perseguido al pobre y al desvalido; y al que tenia el corazén
traspasado para llevarle a la muerte”291, Fue fraspasado, cier-
tamente, en su cuerpo, como estd escrito: “Mirardn al que
traspazaron”292, Pero ¢cémo fue traspasado su corazén? A
propésito de los Judios arrepentidos se dice en los Hechos
de los Apoéstoles: “Tienen el corazén traspasado”293. Este tipo
de compuncién no conviene a Cristo.

Pero ¢no hay méas compuncién que la de los penitentes?
iSil El Apéstol dice, al hablar del Israel impenitente y duro
de corazén: “Dibles Dios un espiritu de compuncién, ojos pa-
ra no ver y ofdos para no oir“294, Porque a menudo el bien
resulta molesto a los malos: ellos estan traspasados por la cé-
lera y el odio que experimentan frente a la justicia y a la
verdad. El odio injusto tiene sus incentivos; asi como hay una
buena compuncién del corazén, que viene del amor y de la
devocién, asi también hay una mala, que viene del odio y
del pecado.

Existe, como acabamos de decirlo, cierta compuncion
que proviene del dolor del arrepentimiento, que conviene a
los pecadores que se convierten a Dios. Existe también la com-
puncién que proviene del rigor de la prueba que Dios impone
a todos los justos por medio de mil tribulaciones. “Muchas
son las tribulaciones de los justos”293, y no es justo el que
no sufre. Por esta compuncién Dios, como si derramara vino,
cuida las llagas que pueden tener los justos, cura su debili-
dad, conserva su humildad o ejercita su paciencia. Este es el
“vino de compuncién”, o, segin ofra versién, el “vino que

290 Sal 59,5. 293 Act 2,37.
291 Sal 108,17. 294 Rom 11,8.
292 Cf. Zac. 12,10 y Jn 19,37. 295 Sal 33,20.
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aguijonea”. Los justos, en efecto, aunque sirven a Dios “en
el gozo y la alegria”296 porque “el espiritu estd pronto”, sin
embargo, porque “la carne es flaca”2?7 hasta el presente gi-
men y dan a luz298 en la tribulacién y en el dolor299, Co-
men su pan con el sudor de su frentz300, son alimentados con
el “pan de las ldgrimas“391, y son abrevados con el “vino de
la compuncién”“302, Porque “nuestros padres comieron los
agraces, y los dientes de sus hijos sufren la dentera”303. De
estos agraces, es decir, de la hinchazén de la voluntad propia,
ha sido exprimido el vino de la compuncién: éste es el fruto
de la vid de donde vienen fodas las penas de nuestra condi-
cién mortal.

Cristo, que ha compartido, también él, nuestra condi-
cién mortal, ha “bebido en el camino, del torrente”30¢; ha
“soportado la prUeba que nos trajo la paz’”393, hasta que hu-
bo bebido el caliz de su pasién dando fin a la prueba que
soporté y a nuestra miseria que curd. Con el cédliz de su pa-
sidn bebid el vino de la compuncién, porque no sélo fue tras-
pasado en su cuerpo, sino también fraspasado “interiormente
con dolor del corazén”; porque se arrepintié de haber hecho
al hombre306, El Padre, pues, le presenté cosas duras3®7; y
no se las ahorré hasta que una vez resucitado de entre los
muertos, una vez desgarrado el cilicio de la condicién mortal
y revestido con el manto de [a inmortalidad dijo a su Padre:
“Desataste mi cilicio, y me cefiiste de alegria. Mi alma te ala-
bard y no seré ya traspasado”398. Pero, era preciso que antes
Cristo padeciese309 y asi resucitase de entre los muertos. Tam-
bién, cuando se acerca la hora de su pasién y va a beber el

296 Sal 44,16, 303 Ez 18,2, Cf. Jer 31,29,
297 Mc 14,38. 304 Sal 109.7.

298 Sal 106,39, 305 Is 53,5

299 Cf. Rom 8,22, 306 Cf. Gén 6,6.

300 Gén. 3,19. 307 Cf. Sal 59,5.

301 Sal 79.6. 308 ssl 29,18,

302 Sal 59,5. 3ne O Le 24,26,
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céliz para pasar de este mundo al Padre310, dice: “No beberé
ya més de este fruto de la vid” efc., como si dijera: Hasta aho-
ra he bebido de este fruto de la vid, es decir, he cargado con
las tristes consecuencias de la debilidad de la condicién hu-
mana que he asumido. Pero ahora llega el fin de la tristeza.
En adelante no beberé mas esta copa amarga, sino el vino de
la alegria en el reino de mi Padre, cuando éste convierta mi
duelo en alegria31l, Y vosoctros, que beberéis mi céliz, os en-
tristeceréis, pero vuesira tristeza se frocard en gozo”312, y
beberé con vosotros el vino nuevo. El usa, al parecer, un len-
guaje figurado al casi identificar este vino nuevo con aquél
que habfa bebido anteriormente; pero es una manera de ha-
blar que nos es familiar, como por ejemplo cuando decimos:
‘Lo que el hombre siembre, eso recogergd”313,

La obediencia de la Ley y la del Evangelio

Otra interpretacién. “;Quién planta una vifia y no come de
su fruto?”.81¢ El Sefior planté una vifa. ¢Cuél? “La vifia de
Yavé Sebaot —dice Isafas— es la casa de Israel”315. Asi co-
mo difiere una vifia de ofra, asi ‘también difiere un vino de
otro. la vifia del Sefior se distingue de la vifia extrafa. Esta
es la multitud de los paganos, extrafios al culto de Dios, en-
tregados a la idolatria. La Sinagoga, que debia formar parte
de la vifia del Sefior, en tanto que plantada y cultivada por
él, es —en cuanto a los justos que ella incluye— vifia del Se-
fior y vifia de Sorec?®16, es decir, vifia escogida; pero en cuan-
to a los malvados y a los infieles que forman parte de ella,
se ha vuelto amarga como la vifia extrana317. “Es una gene-
racién perversa; hijos infieles” que se han vuelto “como los pa-
ganos que no conocen a Dios”318. Esta vifia dio como fruto

310 Cf. Jn 13,1 315 Is 57.
21 Cf. Sal 29,12 316 Cf Is 52.

31 40 16,20, 317 Jer 2,21.

313 Gé&l 9,2 312 Dt 32,20; | Tes 4,5.
314 1 Cor 9,7.
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la impiedad en lugar de la fe, la desesperanza en lugar de
la esperanza, la envidia y “el odio en lugar del amor”319, Moi-
sés lo habfa dicho: “Su vid es la de la vid de Sodoma, de los
campos de Gomora sus sarmienfos. Sus uvas son uvas ponzofio-
sas, sUs racimos son racimos amarguisimos; veneno de dragones
es su vino, veneno mortal de &spides”32¢. “Uvas ponzofiosas”,
“veneno de dragones”, “veneno mortal de &spides”, squé
ofra cosa son sino la impiedad, la desesperacién, el odio im-
placable, y otros vicios semejantes? De tal vifia, tal vino. Es
el vinagre del que estd escrito: “En mi sed me dieron vina-
gre’321; es el “vino mezclado con mirra”322, que el Sefor
“probd pero no quiso beberlo”323. Lo probd para saber por
experiencia cudnfa era la malicia de ellos; pero no lo quiso
beber porque no lo aprobé; él rechazé lo que le disgusté. En
lo que se refiere a la Sinagoga fiel que agradé a Dios por su
obediencia, fue como planta deliciosa32¢ y como vifia esco-
gida de la cual dice Isafas: “La vifia del vino puro le cantar§”325,
Porque Dios se ha complacido en la obediencia de los anti-
guos justos en tiempos de las promesas, de los juicios, de
los preceptos y de los sacramentos de la ley.

Esta obediencia tuvo su tiempo hasta la pasién de Cristo. Una
nueva obediencia le sucedid, y una nueva justicia que debia
agradar més a Dios con una mayor perfeccién. Por eso dice
ahora el Sefior: “No beberé ya mas de este fruto de la vid”,
etc. Como si dijera: En lo sucesivo no me contentaré ya con
una obediencia semejante a la que hasta ahora existié bajo
la Ley. llega el dia —es decir, el tiempo de la gracia— en
el que se disipard la sombra a causa de las nuevas promesas,
de los nuevos preceptos y de los nuevos sacramentos, el cul-
to debido a Dios se acrecerd a ejemplo de mi humildad, per-

319 Sal 108,5. 323 MM+ 27,34,
320 Dt 32,32-33. 324 Cf. Is 57.
321 Sal 68,22. 325 Is 27,2
322 Mc 15,28.
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feccionaréis vuestra obediencia, y me complaceré en ella con
vosotros en el reino de mi Padre, es decir, en la Iglesia.

Al decir: “Hasta que lo beba nuevo”, por “lo nuevo”
hay que entender que la obediencia del evangelio es, por
una parte, la misma que la de la Ley, y por otra, es nueva,
es decir, ha sido cambiada y aumentada. En el mismo senti-
do él ha dicho en ofra parte: “No vine a abolir la Ley sino a
cumplirla”326. Ahora bien, el perfecto cumplimiento de la
Ley es la obediencia hasta la muerte: ésta es la caridad per-
fecta, ésta el fin de la justicia y de toda perfeccién. Esta obe-
diencia estaba contenida en la ley, en el primero y el més
grande mandamiento327: “Amaréds al Sefior tu Dios con to-
do tu corazén, con toda tu alma, con todas tus fuerzas y con
todo tu espiritu”’328, Estaba contenida también en los sacrifi-
cios e implicitamente sugerida en la muerte de las victimas.
Pero zhora, el ejemplo de la muerte de Cristo la publica, la
impone a todos los que quieren amar e imitar a Cristo. Esta
obediencia es el céliz de la salvacién329, el c4liz de la pasién
de Cristo. Estz es el vino nuevo del que dice: "Hasta que lo
beba, nuevo, en el reino de mi Padre”. ¢Qué es entonces,
beber este vino nuevo, sino sufrir por amor de la obedien-
cia? ¢Qué quiere decir: “Lo beberé con vosotros” sino: Tam-
bién vosotros sufriréis, como yo, por amor de la obediencia?
¢Qué significa decir “’lo beberd”, pero "nuevo”, sino que
era nuevo beber como fruto de la vid el caliz de la pasién?
Era nuevo que el hombre fuese inmolado a guisa de corde-
ro. “Lo beberé con vosotros, nuevo”, porque en este nuevo
céliz pondré mi alegria y os regocijaréis conmigo, porque
vuestra alma estard en la alegria. “Porque Dios ama al que
da con alegria”33so,

326 Mt 5,17, 329 Cf. sal 115,13
327 Cf Mt 22,38, 330 Il Cor 9,7.
328 Dt 6,5,
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La obediencia hasta la muerte debe entenderse no sé-
lo de la muerte de Ia carne, sino de toda perfecta mortifica-
cién y penitencia corporal, y especialmente de toda perfecta
renuncia a la voluntad propia. Porque se da muerte a si mis-
mo el que inmola su propia voluntad. El que por Dios se apar-
ta de todo placer prohibido, odia su alma por Dios, la pier-
de en este mundo, y, odiandola y perdiéndola, la gana para
la vida eterna®3!. El que en la alegria de su alma y la dulzu-
ra del amor deja de lado su propia voluntad, y por una pru-
dente opcién prefiere la de su hermano, éste da su alma por
su hermano332, La obediencia hasta la muerte se encuentra
en todo género de martirio, ya sea que nos mate la espada
del perseguidor, ya sea que lo haga la espada del espiritu
que es la palabra de Dios?33, FEsta es la obediencia perfecta
que no se daba en la ley, porque la ley no condujo a nadie
a la perfeccién334, Este es el vino nuevo que Cristo JesUs
bebié con sus discipulos. Quienquiera que se goce en esta
obediencia bebe con Jests, bebe el vino aromatico de su ca-
liz, el vino dulce de sus granadas32s,

Resumen.

Resumamos en pocas palabras lo que hemos dicho més ex-
tensamente. Cristo es la verdadera vid336, desde el punto
de vista de la plenitud de la gracia. El vino de esta vid es la
salvacién del mundo y la alegria comin de todos los justos.
Cristo bebe este vino: en un principio no lo bebe nuevo, al
final, nuevo, es decir, desembarazado de toda aspereza, lle-
no de toda dulzura,

Cristo es, asimismo, la vid desde el punto de vista
de la condicién de debilidad que asumid. El vino de esta vid,

331 Cf. Jn 12,25, 334 Cf. Heb 7,19.
332 Cf. I Jn 3,16. 335 Cf. Cant 8,2,
233 Cf. Ef 6,17. 336 Cf. Jn 15,1,
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es decir, 1a debilidad que asumié, es la amargura de los su-
frimientos y de las tribulaciones, vino no nuevo, porque vie-
ne de la uva verde y del véstago del hombre viejo, es de-
cir, de Adén, no segln la culpa sino segin la pena. Es amar-
go porque es vigjo, Y envejecido en su amargura, pero pron-
to ha de ser cambiado en vino nuevo.

La vifia, es también la Iglesia de los justos, desde el
punto de vista de la gracia de la fe y de la caridad. El vino
de esta vifia, es la obediencia a la Ley y al Evangelio. Pero
la obediencia a la Ley era figura de la obediencia de la per-
feccién evangélica. La obediencia a ia Ley exigia inmolar un
cordero, la obediencia nueva exige inmolarse a si mismo.
Aquélla era vino, pero no nuevo; ésta es el vino nuevo del
cual dice el Sefor: “No se echa el vino nuevo en odres vie-
jos; de otro modo se romperian los odres, el vino se derra-
marfa y los odres se perderfan337.

Sentido literal

Otra interpretacién del mismo pasaje. Si algunos reclaman
una explicacién mas sencilla, podemos interpretar, en parte,
estas palabras a la letra. Cristo celebré esta Ultima pascua
con sus discipulos y no habria de celebrar ofra. Dice pues: “No
beberé ya més...", etc. Equivale a decir: No beberé ya mas
de este fruto de la vid, segin el rito pascual; pero os invito
a otra comida, os convido “a comer y a beber a mi mesa, en
mi reino”338,

No se opone a esta inferpretacién el hecho de que des-
pués de la resurreccién él haya comido y bebido con sus
discipulos, como se lo ve en los Hechos de los apéstoles cuan-
do dice Pedro: “Comimos y bebimos con él, después de su
resurreccion de entre los muertos”339, Cristo no afirma, en

337 Mt 9,17. 339 Act 10,41
338 Lc 22,30.
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efecto, que no beberd més de todo, sino que dice: “No be-
beré més de este fruto”, es decir: No celebraré mas, al be
ber este céliz, las fiestas de la observancia pascual, sino que
cumpliré en el reino de mi Padre, es decir, en el reino de los
cielos o en la Iglesia, los misterios que figuran estas fiestas.
Por eso dice en san Lucas: “Os digo, no comeré mas la pas-
cua, hasta que se cumpla en el reino de Dios”340. Comid,
si, con sus discipulos, después de la resurreccién, pero no co-
mié la pascua; no bebié el vino como se acostumbraba a ha-
cerlo en el sacrificio. Comi6é para afirmar la fe en la resurrec-
cién; sus discipulos creyeron y fueron colmados de la alegria
nueva de la resurreccién, de manera que, en cierto modo,
desde entonces ha bebido con ellos el vino nuevo, en el sen-
tido de que ha gustado con ellos la alegria nueva en la glo-
ria de la resurreccién, y la ha gustado en sf mismo, como en
el reino de su Padre. Porque los discipulos, tristes por su
muerte, se alegraron al ver al Sefior341, con una alegria ma-
yor de la que se puede expresar. Como esté escrito: “Al atar-
decer nos visita el llanto, por la mafiana la alegria342,

3. Exposicidon doctrinal
La verdad del cambio

La conversién del pan en el cuerpo de Cristo es verdade-
ra, y es mistica. Para edificacién de la fe y de la caridad resulta
Uti! considerar, por una parte, en qué sentido es verdadera,
y por otra, en qué sentido es mistica. Veamos en primer lu-
gar en qué forma es verdadera.

Transustanciacién y transfiguracion
Esta conversién —digo— es verdadera, no segUn la figura si-
no segln la sustancia. Porque el pan no es transfigurado, sino

340 Lc 22,16.
341 Cf. Jn 20,20.

342 Sal 29.6.
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transustanciado. SegUn un modo nuevo e inusitado, perma-
nece ia apariencia pero es cambiada la sustancia. En una trans-
figuracién no sucede asi: cuando “Satands se transfigura en
4ngel de luz“343, su naturaleza no se cambia, no es una na-
turaleza que se transforma en otra. Cuando el Sefior se trans-
figuré en la montafia®+t, su cuerpo glorificado no cambid
iampoco de sustancia, sino que “se revistié de belleza”#45; no
tuvo ofra naturaleza, sino otra gloria. No estd en nuestro po-
dar decir ni concebir cémo Cristo, al aparecer, ya sea bajo una
forma glorificada antes de su resurreccién, ya sea bajo un as-
pecto no glorioso después de su resurreccién, tomé tal o cual
apariencia como para no ser reconocido —pero en realidad
él siempre lo hacia para ser reconocido. ¢Quién podria de-
cirlo? ¢Quién podria explicar si, en la transfiguracién, se des-
poj6 de su primera forma o si la conservo ocultédndola a Ips
ojos de los discipulos, y que se revistié de esta forma glorio-
sa? ¢Quién podria explicar cémo, glorificado en la resurrec-
cién, no aparecié bajo la forma admirable de su gloria, sino
bajo su forma bien conocida, o bajo ofra, desconocida, segun
que quisiera ser reconocido o no, por un tiempo? Y en el ca-
so en que hubiera querido por un tiempo no ser reconocido,
lo que impedia reconocerlo gestaba en él mismo, porque, co-
mo estd escrito: “Se mostré bajo otra apariencia”346, o en
aquellos que no le reconocian, “porque sus ojos es'raba'n cie-
gos?247, Ya se le tomaba por un fantasma o un espiritu348,
ya por el jardinero349, ya por un peregrino359; a veces se
manifestaba o se ocultaba a quien queria y cémo queria. ;Qué
podemos decir de él, sino que JesUs es Dios y que en todas las
cosas obra como Dios “como quien tiene poder?”251, Toda
forma y materia, toda apariencia y sustancia obedecen a la me-
nor sefial suya.

343 I Cor 11,14, 348 Cf. Lc 24,37.

344 Cf. mt 17,L 349 Cf. Jn 20,15,
345 Sal 92,1. 350 Cf. Lc 24,18,
346 Mc 16,12, 351 Mt 7,29.

347 lc 24,16.
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Superioridad de la fe sobre la filosofia.

Mucho se afanaron los filésofos més destacados en torno a es-
tas nociones de forma y materia, de apariencia y sustancia.
En bisquedas sutiles se esforzaron por descubrir la naturaleza
de cada ser: su origen, lo que es o lo que no es, dénde se
encuentra y, en fin, cudl es su poder. Lo que a ellos mismos
les parecfa segUn las elucubraciones de la humana razén, lo
consideraron definido y cierto. Pensaron —segin la agude-
za de su ingenio— encerrar las leyes de la naturaleza en li-
mites determinados, darle por limites sus definiciones indis-
cutibles: todo lo que se oponia a sus definiciones era contrario
a la verdad. Han dicho, por otra parte, acerca del orden vy el
curso ordinario de la naturaleza, muchas cosas tan admirables
como conformes a la fe; pero también otras, probablemente
muy elaboradas, pero tan extrafias a la verdad como ajenas a
la piedad de la fe. Todo lo que han encontrado y definido
como verdadero, conforme a la fe, no es de ellos sino de aquél
que es la verdad352 y que “ilumina a todo hombre que viene
a este mundo”353, Por él la luz de la verdad ha brillado pa-
ra ellos aqui y all4d. Porque la verdad, dondequiera se la en-
cuentre, es de Dios y no del hombre: “Todo hombre es men-
tiroso, pero Dios es veraz“3%4. Todo lo que ellos afirmaban
y tenian por definido, en contradiccién con la verdad de la fe
y la regla de la piedad, era de ellos; lo decian por si mismos,
lo extraian de si mismos. Desconocedores de los misterios ce-
lestiales, ignorantes de la sabiduria de Dios escondida en el
misterio, “se enfontecieron en sus razonamientos, viniendo a
oscurecerse su insensato corazdn; y alardeando de sabios, se
hicieron necios”355. Por un admirable juicio de Dios, aque-
llos hombres que parecian estar por encima de los hombres,
los Unicos sabios, o més sabios que los demds, aparecen aho-
ra como mas necios que los demds, por la gracia de Dios “que

352 Cf. Jn 14,6,
353 Jn 19

354 Rom 3,4.
355 Rom 1,21,
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nos llamé de las tinieblas a su admirable luz"356, Verdade-
ras son estas palabras: “Todo hombre se ha apartado de la sa-
biduria y se ha hecho insensato’’337. Por eso nuestra fe, fun-
dada inmutablemente sobre las palabras del mismo Dios, no
fluctda sobre las olas de la incertidumbre humana; sino que,
apoyada sobre la Verdad, consolidada sobre la piedra inque-
brantable de la autoridad divina, permanece firme y constan-
te. Si contiene algo contrario a las definiciones de los fil6so-
fos, la opinién debe ceder ante la verdad, y la verdad de la
fe debe triunfar siempre, destruyendo “toda altura que se le-
vante contra la ciencia de Dios, y reduciendo todo pensamien-
to a la obediencia a Cristo”’338, Todo lo que en los misterios
de la fe sobrepase por su profundidad la medida de la inte-
ligencia humana y trascienda los limites de la razén humana,
debemos abandonarlo a Dios y reservarselo a él. Estos mis-
terios ahora escondidos, él los revelard en tiempo oportuno a
aquellos que tienen el debido respeto por sus palabras y
creen, firme y fielmente, sin dudar en su fe a las palabras de
Dios, atn si el “cémo” na les resulta todavia claro. Dios quie-
re confiarnos sus misterios y quiere que le creamos, pero quie-
re dejarnos ignorar por un tiempo el “cémo”, a fin de que la
fe tenga su mérito y la revelacién del misterio sea reservada
para la recompensa. La simplicidad de la fe implica pues un
piadosc conocimiento y una piadosa ignorancia; conoce pia-
dosamente las cosas que Dios nos ha dado para que las crea-
mos, ignora piadosamente las que él ha ocultado a nuestra
curiosidad. Piadoso conocimiento y piadosa ignorancia, ambas
cosas tienen su gloria y su alabanza junto a Dios: el espiritu
humano se humilla ante Dios para creer lo que él ha dicho, y
reprime las cuestiones de una curiosidad orgullosa para no bus-
car lo que no ha dicho. En uno y ofro caso, la fe crece en
mérito y en una y otra simplicidad aspira confiadamente a la

recompensa: “Quien anda en simplicidad, anda confiadamen-
Te”359'

356 | Pe 2.9. 358 I Cor 10,5

357 Cita no escrituristica; por el 359 Prov 109.
sentido, cf. Eclo 19,20; 37,24.
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Asf, con simplicidad y confianza, con firmeza y constan-
cia, sostengamos, creamos y confesemos que la sustancia de
par es convertida en la sustancia de la carne de Cristo, que
la apariencia de pan, sin embargo, permanece, segdn un mo-
do admirable, inefable, incomprensible. Creamos sin la menor
duda que esto es asi; en lo que respecta al “céomo”, lo igno-
ramos con simplicidad. Todavia no sabemos el “cémo”, pero
lo sabremos mds adelante369, cuando el efecto de este mis-
terio se haya consumado en nosotros. Esta consumacion, el
cambio mismo del pan en el cuerpo de Cristo, lo indica; por-
que es mistico, y significa la gracia misma que obra en no-
sotfros.

El sentido mistico del cambio del pan.
La transustanciacién, signo escatolégico.

Examinemos, por consiguiente, qué es el pan antes de la con-
versién. La experiencia cofidiana nos lo ensefia: es el susten-
to de la vida, pero de la vida transitoria. No permanece, como
tampoco permanece la vida a la que sustenta. El pan se aca-
ba a medida que se lo come, la vida se acaba también. Este
pan no puede dar la vida eterna, apenas si puede sustentar
por un momento la vida temporal. Por eso hay que alimen-
tarse todos los dias: la vida requiere cada dia su alimento.
Cada dia nos es preciso comer, dificilmente esperamos dos
dias. Nuestro cuerpo débil y fragil, sujeto a muchas corrup-
ciones y debilidades, se rehace, se desgasta, se restaura
y se agota. La vida mortal aunque se la mantenga pa-
sa, aunque se la alimente disminuye. Corre sin cesar ha-
cia la muerte, aungue tome su refeccién cotidiana para di-
ferir 1a muerte. Sucede que el alimento que se toma pa-
ra mantener la salud contiene gérmenes de enfermedad, y
que se encuentra lamuerte alli donde se buscaba la vida. Es
te pan, pues, se destruye y pasa, no permanece para la vida

360 Cf. Jn 13,7.
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eterna. También el cuerpo se destruye y muere. “Los manja-
res para el vientre y el vientre para los manjares, pero Dios
destruird el uno y los otros”361, Cuando “la muerte haya si-
do absorbida por la victoria, cuando este cuerpo mortal se
haya revestido de inmortalidad“362, entonces lo que daréd la
vida eterna al cuerpo no serd el alimento “que perece”, sino
un alimento “que permanece para la vida eterna”363,

Considera el poder de este sacramento. Dios decidié re-
vestir de inmortalidad este cuerpo mortal, cambiar la vida
mortai en vida eterna. Cambia pues nuesiro alimento en otro
alimento, nuestro pan de vida en otro pan de vida, el pan
de la vida transitoria en pan de la vida eferna. Este cambio
de un alimento en ofro debe hacernos creer, comprender, es-
perar y alcanzar el cambio de nuestra vida mortal en vida in-
mortal. En tanto que el curso del tiempo nos arrastra a la muer-
t~, sabemos que esta misma muerte nos frocard en algo me-
jor v no la tememos; porque nuesira “esperanza esté llena
de inmortalidad””364, Al hombre enfermo y que Dios queria
curar perfectamente de su enfermedad hubo que hacerie un
cambio de alimento: un alimento de vida combatiria el mal
causado por el alimento prohibido y mortal, compensaria la
imperfeccién del alimento permitido. El alimento prohibido
no pudo hacer ofra cosa que infroducir la muerte, el alimen-
to permitido no puede hacer ofra cosa que diferir la muerte,
pero por la bendicién celestial es trocado en un alimento ca-
paz de aniquilar la muerte.

E! cambio sustancial del verdadero pan en el verdadero
cuverpo de Cristo obra el cambio de la vida mortal en vida
eterna, y la significa de tal modo, no obstante, que, al' par
que se le parece, difiere de ella. Porque, dice el Apédstol, “so-
mos un Unico pan y un Unico cuerpo, fodos los que participa-
mos del Onico pan y del Unico c4liz365. La lglesia entera,

361 | Cor 6,13. 364 Sab 3,4.
362 | Cor 15,54, 365 | Cor 10,17.
363 In 6,27.
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en efecto, en toda la multitud de los elegidos es un Unico
pan, y es el cuerpo de Cristo; fodos nosofros que estamos en
el cuerpo y somos del cuerpo de la Iglesia somos un Unico
pan y somos miembros de Cristo; y por cierta mutacién, se-
remos diferentes de lo que ahora somos. Porque “lo que se-
remos, todavia no ha aparecido”366. Sin embargo, este cam-
bio que se operard en nosotros hard nuestra naturaleza mas
gloricsa, pero no la trocard en otra. No obstante, este cam-
bio ser4 tan grande y tan maravilloso que puede asimilarsele,
en parte, al cambio sustancial del pan. Si, en efecto, nuesira
conversién del mal al bien, en la tierra, hace que seamos co-
mo “las primicias de las creaturas”367 de Dios y como “una
nueva creacién en Cristo”368 —por lo cual dice el Profeta:
“Y me digo: Ahora comienzo; este cambio viene de la dies-
tra del Altisimo”369, squé seremos entonces, qué seremos,
digo, cuando el ser mortal sea absorbido por la vida, cuan-
do “tedos nosotros, a cara descubierta contemplemos la glo-
ria del Sefior como en un espejo y nos transformemos en la
misma imagen, de gloria en gloria, a medida que obra en
nosotros el Espiritu del Sefior?”370. Cuando seamos hechos
“hijos de la resurreccién” e iguales a los angeles de Dios371
iseremos tan diferentes a nosofros mismos que en nada sere-
mos ccmparables a lo que somos ahora? El efecto de este
cambio mistico es pues la perfeccién de la vida bienaventura-
da, pero el camino recto hacia la perfeccién de la vida biena-
ventura es la perfeccién de la justicia, es decir, de una vida
buena; también la perfeccién de una vida buena nos es su-
gerida, y, si s2 pone cuidado en advertirlo, saludablemente
notificada por el cambio del vino en la sangre.

A fin de que brille con mayor claridad y prepare los
caminos de la inteligencia, examinemos ofros cambios.

366 | In 3,2 369 Sal 76,11,
367 Sant 1,18, 370 11 Cor 3,18,
368 Il Cor 5,17. 371 lc 20,36.
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El sentido mistico del cambio del vino.
La eucaristia y el martirio.

En los Libros sagrados se habla de un cierto cambio del agua
en sangre, pero entre los egipcios, segin estd escrito: “Con-
virtid sus rios en sangre”372, Otro cambio, el del agua en
vino, se realizé en las bodas de Canéd de Galilea373. Por 0lti-
mo, este tercer cambio que estudiamos, el del vino en san-
gre, sc realizé en la Cena del Sefior y se repite cada dia en
la !glesia.

El primer cambio puede significar que el agua de la
sabiduria de muerte que es “la sabiduria de este mundo”37¢
o “la prudencia de la carne”, se cambia en sangre, es decir,
en muerte, para los que andan segin la carne3?3 y no gus-
tan las cosas de arriba sino las de la tierrad76. Estd escrito,
en efecto: “La prudencia de la carne es muerte y la sabiduria
de la carne es enemiga de Dios”377. A modo de increpacién
dice el Profeta: “Ahora iqué es lo que buscas camino de
Egipto? ¢Beber el agua turbia? ¢Qué es lo que buscas cami-
no de Asiria? ¢Beber el agua del rio?”378. Toda sabiduria te-
rrena, aborrecida por Dios, y de la que beben los Egipcios,
es decir, los amigos de este mundo, enemigos de Dios, es
agua de Egipto y se convierte en sangre. Y esta sangre recae
sobre cualquiera que la bebe.

El segundo cambio, el del agua en vino379, puede sig-
nificar el paso del temor al amor de la justicia. Existe, en efec-

379 Esta exégesis del milagro de

372 Sal 77,44. Cani se encuentra en S. BER-
373 Cf. Jn 21 s, NARDO, Post Oct. Epiph. 14;
374 | Cor 3,19. PL 183, 157 A: “Por el poder
375 Cf. Rom 8,1. divino, el agua es cambiada en
376 Cf. Col 3,2. vino cuando la caridad perfec-
377 Rom 86. ta arroja fuera el temor.” Cf.
378 Jer 2,18. I1d., Ibid. 2,9; 162 D; De div.

56,2; 680 B-D; lbid, 121; 743
B-C; Super Cant. 54, 11-12;
1043 D- 1044 B.
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to, “el agua de la sabiduria saludable”380 y “e| principio de
la sabiduria es el temor del Sefor’381. Temer a Dios es ser
sabio, pero el temor sin el amor no tiene todavia el sabor del
vino, es como agua insipida. Porque “el temor supone un cas-
tigo’382, y el que teme, en cierto modo siente o presiente
ese castigo que él teme. En cambio el amor de la justicia es
el vino de la alegria que alegra el corazén del hombre3®3,
“La justicia del Sefior”, en efecto, “es recta y alegra el cora-
z6n"284, Este cambio se realiza en las bodas porque la Igle-
sia estd desposada con Dios en la fe y en la justicia®83, en
esa justicia que procede “de la fe en Jesucristo”386, justicia
de amor y no sélo de temor como la justicia de la ley. Por
eso dice el Apdstol: “No habéis recibido el espiritu de servi-
dumbre para recaer en el temor, sino mas bien habéis reci-
bido el espiritu de adopcién ds hijos por el que clamamos:
jAbba, Padrel!”387,

Ahora bien, el amor de la justicia anima a una vida
‘buena y hace que sea buena; pero no la consuma, a no ser
que é! mismo sea perfecio. ¢De qué consumacién o perfec-
cién se trata alli, sino de aquella de la que Jesus dice: “Na-
die tiene mayor amor que éste de dar la vida por sus ami-
gos?”388, E| vino se transforma en sangre cuando amamos la
justicia, y a tal punto la amamos, que estamos decididos a
resisti- hasta la sangre contra la injusticia. Esta es la perfeccién
de la justicia. En efecto, el Apéstol, hablando a los Hebreos
de la imperfeccién contraria escribe: “En vuestra lucha contra
el pecado no habéis todavia resistido hasta la sangre’’389,
Si “la justicia se cambia en juicio”399, si el justo cifie su es-
pada sobre su muslo para combatir la tentacién o la persecu-

380 Eclo 153. 386 Rom 3,26.
381 Sal 110,10, 387 Rom 8,15.
382 1 Jn 4,18, 388 Jn 15,13.
383 Cf. Sal 103, 15. 389 Heb 12,4.
384 Sal 18,9. 390 Sal 93,15,

385 Cf. Os 2,19-20.
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cién, si juzga Ofil morir antes que apartarse de la justicia, si
dice: “Méas me vale caer en manos de los hombres que abando-
nar la ley de mi Dios”391, si declara con el Apéstol: “Prefie-
ro morir antes que privarme de ésta mi gloria”892, si, ante el
juicio de los hombres es hallado fiel393, y digno de juzgar
un dia con Cristo por haber confesado la verdad y haber de-
fendido la justicia; si, deseoso de imitar la pasién de Cristo
tiene sed del caliz de Cristo y dice: “Tomaré el cédliz de salva-
cién”3%+, entonces la obra de este sacramento estd ya consu-
mada en él, el vino se convierte en sangre y este hombre
es digno del nombre de martir y es “testigo fiel”395, pues
ha dado testimonio en la tierra: porque tres son los que dan
testimonio en la fierra: el espiritu, el agua y la sangre3o6, El
espiritu de los justos, el agua de los penitentes, la sangre de
los mértires.

Hasta aqui hemos comentado segin el Evangelio de
Mateo la institucién del verdadero sacrificio hecha por el Se-
fior. Debemos ahora examinar el modo y el orden de esta
institucidén segin los Evangelios de Marcos y de Lucas.

391 Breviarium cisterciense, Domini~ 393 Cf. | Cor 4,2.
cis Novembris, ad Vigil. Resp. 394 Sal 115,13,
Vill; cf. Dan 13,23. 395 Ap 3,14,

392 | Cor 9,15. 396 | Jn 58.
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Capitulo Segundo
SAN MARCOS Y SAN LUCAS
1. Marcos, 14, 22-25

“Mientras comian, JesGs tomé pan y, bendiciéndolo, lo parho,”y
so lo dio diciendo: Tomad, esto es mi Cuerpo. Y tomando el ciliz,
después de dar gracias, se lo entregé, y bebieron de él, todos. Y
les dijo: Esta es mi sangre del nuevo iestamento que serd derrama-
da por muchos. En verdad os digo, que ya no beberé de este f'ru-
to de la vid hasta aquel dia en que lo beba, nuevo, en el reino

de Dios’397,

Donde Mateo emplea dos palabras: “Tomad y comed”393,
Marcos no emplea mas que una: “Torad”, que encierra en
si sola el sentido de las otras dos. Todo lo demés es semejan-
te en Mateo y Marcos y esta expresado en los‘mlsnlos términos
excepto el hecho de que sélo Marcos escribe: Y bebieron

todos de él”.

2. Lucas, 22, 15-20

#Y les dijo: ardientemente he deseado comer esta pascua con vo-
sotros antes de padecer. Porque os digo que no la comeré més haf-
ta que sea cumplida en el reino de Dios. Y tomando e! c.ahz, dio
gracias y dijo: Tomad y distribuidlo entre vosotros. O.s digo que
no beberé mis del fruto de la vid hasta que liegue el reino de Dios.
Y tomando el pan, dio gracias, lo parti6 y se lo dio, diciendo: Esto
es mi Cuerpo, que es entregado por vosotros; haced esto en. me-
moria mia. Asimismo el céliz, después de haber cenado, diciendo:
este ciliz es el nuevo testamento en mi sangre, que es derramada
por vosotros”/399,

El fin de la Pascua legal y el memorial del sacrificio nuevo.

Por el deseo de comenzar el nuevo sacrificio, el Sefior desea
dar término a la pascua antigua. Por lo cual, insistiendo en
la vehemencia de su deseo dice: “He deseado ardieg’remgnte
comer esta pascua con vosotros antes de padecer”. El quiere

397 Mc 14,22-25. 399 Llc 22, 15-20.
398 Mt 26,26.
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consumar lo que debfa ser consumado antes de la pasién y
se apresura, se dirfa, hacia esta pasién para apresurar nues-
tra salvacién. Por consiguiente, es del sacrificio antiguo que
se dice: “Ardientemente he descado...” efc.. Y para mostrar
que este sacrificio llega a su fin y serd cambiado, afiade: “Os
digo, que no la comeré mds hasta que sea cumplida en el rei-
no de Dios”. Lo que equivale a decir: “En adelante no come-
ré este sacrificio antiguo. no repetiré los ritos de la observan-
cia pascual, pero cumpliré en el reino de Dios, por el sacra-
mento de la verdad, lo que falta a la figura. Luego afiadié
refiriéndose al céliz: “Y tomando e! céliz, dio gracias y dijo:
Tomad y distribuidlo entre vosotros”. Este evangelista es el
Unico en mencionar dos célices, uno perteneciente al sacrificio
antiguo, el otro, al nuevo. Después de haber mencionado el
perfeneciente a la antigua pascua sugiere que va a pasar: “Os
digo qus no beberé mas del fruto de la vid, hasta que lle-
gue el reino de Dios”. Como si dijera: Ahora pongo fin a
este céliz; no repetiré mas el rito de la observancia pascual
al beber este céliz.

Lvego, refiriéndose al nuevo sacrificio: “Y tomando el
pan, dio gracias y lo parti6”. Como lo hemos dicho més arri-
ba, donde Mateo pone: “Lo bendijo y lo partié”4+00, Marcos
escribe: “Bendiciéndolo, lo parti6”401, y Lucas: “Dio gracias
y lo parti¢”; Pablo concuerda con Lucas: “Y dando gracias, lo
parti¢”402,  Estas palabras de Lucas: “Que es entregado por
vosotros”, no tienen ninguna correspondencia ni en Mateo, ni
en Marcos; pero Pablo dice: “Que serd entregado por voso-
tros”. Del mismo modo, ni Mateo ni Marcos dicen lo que
Lucas: “"Haced esto en memoria mfa”, a no ser que se asimile
el “Haced esto en memoria mia” de Lucas, al “Tomad” de
Marcos, al “Tomad y comed” de Mateo. Pero puesto que Pa-
blo las pone a ambas: “Tomad y comed” como Mateo, y “Ha-
ced esto en memoria mia” como Lucas, parece que no deben

400 Mt 26,26. 462 | Cor 11,24,
401 Mc 14,22,
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confundirse estas dos frases de Mateo y de Lucas. Estas pa-
labras: “Haced esto en memoria mia” se refieren ciertamente
a la memoria de la muerte del Sefor, que debe hacerse y re-
petirse en la Iglesia. El Apéstol lo dice claramente cuanfifa re-
lata las palabras de Cristo respecto del céliz: “Este caliz es
el Nuevo Testamento en mi sangre; haced esto, cada vez que
lo bebdis, en memoria mia”. Afade enseguida: “Cada vez,
en efecto, que comiéreis este pan y bebiéreis este céliz, anun-
ciaréis la muerte del Sefior hasta que él venga”+93,

“Haced esto en memoria mia”. Por estas palabras, Cris-
to nos encarga ofrecerlo, comerlo, imitarlo. Como si dijera:
Ofreced vosotros mismos lo que yo ofrezco, comed lo que
yo os doy, finalmente, haced lo que yo hago. Sufrid por mi co-
mo yo sufro por vosotros. Dad vuestro cuerpo y vuestra sangre
unos por otros, dad vuestras vidas unos por ofros, como yo
os doy mi cuerpo y mi sangre y doy mi vida por vosotros*0*.
Refirdmonos a este texto de Salomén: “Cuando te sientes a la
mesa de un rico, mira bien lo que se te pone delante. Antes
de poner alli la mano, sabe que se te hara devolver otro

tanto’/405,

El céliz del Nuevo Testamento.

Lucas prosigue: “Asimismo el céliz, después de haber cena-
do, diciendo: Este céliz”, efc. E] habia dicho més arriba a pro-
posito del pan: “Lo partié y se lo dio”. A este l’JIﬁn;l(? igesto
hace referencia lo que dice ahora: “Asimismo el céliz”. Lo
cual equivale a decir: Les dio el pan, les dio asimismo el ca-
liz. En cuanto a lo que sigue, “Después de haber cenado”,
parece indicar el momento en que les dio tanto el pan como
el céliz, si no fuera que Mateo dijo a propédsito del pan: “Cuan-
do estaban a la mesa”, y Marcos: “Cuando comfan”. Los tex-

403 | Cor 11,25-26. 405 Prov 23,1-2, segin los LXX;
404 Cf. | Jn 3,16. cf. S.BERNARDO, In festo S.
Martini, n. 12; PL 183,495.
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tos de Mateo y de Marcos muestran, pues, que ha dado el
pan durante la cena, el de Lucas que ha dado el céliz después
de fa cena. Mateo y Marcos parecen dacir entonces que el Se-
fer dio a sus discipulos el pan y el caliz mientras estaban to-
davia a la mesa, no habiendo terminado la cena. Y ciertamen-
te que es esto lo que se debe decir y entender si se alne y
mira como una sola cena la del cordero figurativo y la del
sacramento que la sustituyd. Pero Lucas, que es el Unico en
mencionar dos calices, dirfamos que hace terminar la antigua
cena con su caliz, cuando el Sefor da comienzo a la nueva
ena con el nuevo cdliz. Estas palabras “después de la cena”
pueden entonces interpretarse asi: después que hubo cum-
plido los ritos del sacrificio antiguo. Parece que dice esto pa-
ra distinguir la cena del Sefior de la primera cena, del mis-
mo medo que sugiere distinguir un céliz del otro.

Lucas prosigue: “Este céliz es el Nuevo Testamento en
mi sangre”. Como arriba dijimos, en Mateo y Marcos se di-
ce: “Esta es mi sangre del Nuevo Testamento”. Las palabras
del Sefior relatadas por San Lucas parecen querer distinguir el
nuevo cdliz del antiguo. Porque la primera vez el Sefior ha-
bia ofrecido a sus discipulos otra bebida —ya sea en la mis-
me copa, ya sea en otra—, de la cual también dice: “Tomad y
distribuidlo entre vosotros”. Y no aquel céliz sino “dste es”,
dice, “el céliz”, o sea, la bebida que ahora estd en este ciliz
"es el Nuevo Testamento”. Puede inferpretarse en el mismo
sentido el texto de Lucas: “Este céliz es el Nuevo Testamento
en mi sangre”, y el de Mateo: “Esta es mi sangre de! Nuevo
Testamento”. Si se piensa, por el contrario, que los modos di-
versos de expresién indican alguna diferencia de sentido, bus-
quemos en casos similares la clave de este modo de expre-
sarse.

El Apéstol, dirigiéndose a los Hebreos de quienes alaba
la paciencia, dice entre ofras cosas: “Pues habéis soportado

con alegria el despojo de vuestros bienes, sabiendo que te-
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néis posesiones mejores y perdurables”406, Y yp poco mas
adelante, muestra lo que significa esta posesién: “La fe es la
posesién de las cosas que esperamos”t97, con lo cual quiere
decir que la fe es la causa por cuya eficacia y mérito se nos
otorga la posesién, la propiedad y la abundancia de todos los
bienes, temporales y espirituales, presentes y venideros, que
nosotros necesitamos y que debemos pedir a Dios y esperar
de él. Otro ejemplo: “ ‘El amor’ es, dice el Apdstol, la ‘pleni-
tud de la ley’ “498, porque encierra el motivo de cumplir la
ley y la fuerza para cumplirla, y sin él ninguna obediencia a
la ley vale para la salvacién.

Estos ejemplos nos dan la clave de estas palabras del
Sefior: “Este céliz es el Nuevo Testamento”. El Nuevo Testa-
mento es una nueva ley que confiene un nuevo pacto y una
nueva promesa. Impone una nueva obediencia, promete una
nueva herencia. La nueva obediencia es la que va hasta la
muerte®99; la nueva herencia es la vida eterna después de
la muerte. Por la fe en este ciliz y por su recepcidn digna
somos ayudados y fortalecidos para cumplir esta obediencia y
para obtener la herencia prometida. La causa y el principio
eficaz de ambas se encuentra en este c4liz. Por eso con toda
verdad se dice: “Este céliz es el Nuevo Testamento”.

La sangre de Cristo requiere de nosotros la obediencia
hasta la muerte, porque Cristo ha sufrido para darnos ejem-
plo, a fin de que sigamos sus huellas#10, es decir, a fin de
que muramos y muramos con él. Cambio por cambio y muer-
te por muerte es lo que exige de nosotros el que de nosotros
aparté la muerte. jOh maravilla admirable! La muerte nos
libera de la muerte y nos obliga a la muerte. Contraemos una
deuda de muerte porque nuestra deuda de muerte ha sido
saldada. Por un nuevo motivo debemos la muerte —a con-

409 Cf. Flp 2.8.
410 Cf. | Pe 2,21.

406 Heb 10,34.
407 Heb 11,1,
408 Rom 13,10
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secuancia de la vieja culpa, si se quiere, pero también de una
nueva gracia. Pero, si “la funesta muerte de los pecadores”#11
es una manera de saldar el castigo debido, ella no absuelve
en medo alguno de su ingratitud; mieniras que “la muerte
preciosa de los santos”*12 es como una accién de gracias por
la muerte de Cristo y algo que se asemeja a un cambio. Por-
que nadie puede corresponder a la humildad de Cristo con
una humildad igual; mas porque éi es bueno, se contenta, co-
mo accidén de gracias, con alguna semejanza con su muerfe.
“Porque, si hemos sido injertados en él por la semejanza de
su muerte, también lo seremos por la de su resurreccion413,
Ahora bien, esta semejanza con la muerte de Cristo es la obe-
diencia hasta la muerte. Ella estd ligada a este céliz llamado
aqui “Nuevo Testamento”. Por eso dice el Profeta: ¢“Qué re-
tribuiré al Sefor por todo lo que me ha dado? Tomaré el cé-
liz de la salvacién’’414, A este mismo céliz est4 ligado el cum-
plimiento de la nueva promesa, que es retribucion de la nue-
va obediencia. También el mismo Profeta dice: “jCuadn bueno
es mi caliz embriagantel Y tu misericordia me seguird”. ¢Cuén-
do? “Todos los dias de mi vida”. ¢Con qué fin?, scon qué
resultado? “Para que habite en la casa del Sefior a lo largo
de mis dias”415,

"Este céliz es el Nuevo Testamento”. Como si dijera: En
&] se encuentra la causa, el motivo, la energia para cumplir
lo que manda el Nuevo Testamento y obtener lo que prome-
te. En &l estdn el fin y la consumacién de la Ley, en él la ple-
nitud de la gracia y de la verdad, en él estd “el misterio de
la fe'"418, ¢] fundamento de la esperanza, el testimonio de
mi amor, el ejemplo de vuestra obediencia, “la prenda de
vuestra herencia”’417, el sacramento de vuestra renovacién, la
confirmacién de vuestra religién. El Nuevo Testamento, en

411 Sal 33,22 415 Sal 22,5-6.
4¥2  Sal 115,15, 416 | Tim 3,9 y Canon de la Misa.
413 'Rom 6,5. 417 Ef 1,14

414 Sal 115,12
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efecto, ha sido confirmado en mi sangre para no ser cambia-
do .jaméas, de modo que siga siendo “la ley perpetua”+18,

Este cdliz es una bebida de amor que Cristo nos ha pre-
paradc segin un arte sélo por él conocido. Con su sangre de-
rramade en la cruz ha derramado su amor; con su sangre que
é! nos hace beber nos hace beber también su amor lavando-
nos “de nuestros pecados en su sangre”!19. El es lo que ne-
cesitdbamos: manchados de sangre, debiamos ser purificados
por la sangre.

Cualquiera pues que ha nacido “de la sangre y de la vo-
luntad de la carne, y de la voluntad del hombre”, pero no
ha nacido todavia “de Dios”420 tiene necesidad de decir: “Li-
brame de la sangre, Dios, Dios Salvador mio”421, En Ezequiel
el Sefor ha dicho a Jerusalén bajo la figura de una mujer:
“Al pasar junto a ti te vi envuelta en tu sangre. Y te dije mien-
tras estabas en tu sangre: Vive! Si, te dije, en tu sangre, jvi-
vel”422 Y m4s abajo: “Y t0 hiciste alianza conmigo y yo te
lavé con agua y te quité la sangre”423, Y en lsaias: “Cuando
lave ei Sefor la inmundicia de las hijas de Sién, limpie en
Jerusalén las manchas de sangre, por un espiritu de justicia,
por un espiritu de ardor“424, Por lo que se refiere a la san-
gre de los pecadores en la cual el justo se lava las manos+25,
no hay un sacramento de purificacién sino un ejemplo de jui-
cic y de temor.

La sangre de Cristo, santa y santificante, justa y justi-
ficante, torna purost26 e inmaculados a los hombres mancha-
dos de sangre y concebidos de una simiente impura; pero es-
pecialmente y por excelencia a aquellos que beben el céliz
de la pasién y derraman su sangre para corresponder a la san-

418 Ex 28,43 y passim. 423 |bid. 89.
419 Ap 1,5. 424 s 4,4,

420 Jn 1,13. 425 Sa! 57,11
427 Sal 50,16. 426 Cr. Job 14,4,
472 Ez 16,6,
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gre de Cristo. Resplanceden entonces entre todos los demas
con una gloria admirable, y puede decirse de ellos: “Estos,
vestidos de tunicas blancas ¢quiénes son y de dénde vinieron?
Estos son los que vinieron de la gran tribulacién y lavaron
tus tUnicas y las blanquearon en la sangre del Cordero”427.
No en su propia sangre, por pura y justa que sea, sino “en
la sangre del Cordero que quita los pecados del mundo”42%.
En efecto, ningin santo cree que su justicia o su sutrimien-
to basten para purificarlo; pero todos los santos, en tanto
que lo son, han sido santificados por la sangre de Cristo y
“ponen su Testamento por encima de sus sacrificios”429. Es
decir, este testamento debe ser preferido a todos los sacrifi-
cios carnales del Antiguo Testamento, a todos los sacrificios
espirituales del Nuevo. De él procede toda su gloria; de él
procede todo su poder; a él se le debe la justicia que aho-
ra se nos da; de él esperamos la gloria “que se manifestara
en nosciros”. Aln cuando se trate de obtener el efecto de
la promesa debemos poner este Testamento por encima de
nuestros sacrificios. “Porque los sufrimientos del tiempo pre-
sente no son comparables con la gloria que ha de manifes-
tarse en nosotros”430, Si tenemos alguna fe, alguna espe-
ranza y alguna caridad, un poco de paciencia y de humildad;
si hay en nosotros gracia, virtud, alabanza3! ante Dios, fo-
do viene de este céliz. Porque de é! fluye toda distribucién
de gracias. A &l corresponde toda accién de gracias.

427 Ap 7, 1314, 429 Sal 495.
428 Cf. In 1,29 y Ordinario de la 436 Rom 8,18.
Misa. . 431 Cf. Flp 48.
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Capitulo Tercero
SAN JUAN
1. Juan 6, 27-35:

“Trabajad por procuraros no el alimento que perece, sino el que
permanece hasta la vida eterna, el que el Hijo del hombre os dara.
Porque a éste Dios Padre lo ha seliado. Le dijeron pues: ;Qué ha-
remos para hacer las obras de Dios? Respondié Jesis y les dijo:

La obra de Dios es que credis en aquél que él ha enviado. Ellos
le dijeron: Pues T4, iqué senales haces para que veamos y crea-
mos? (Qué haces? Nuestros padres comieron el mand en el desier-
to, como estd escrito: les dio a comer pan del cielo. Dijoles, pues,
Jesis: en verdad, en verdad, os digo: Moisés no os dio pan del
cielo, sino que es mi Padre el que os da el pan del cielo. Porque
es el verdadero pan que ha bajado del cielo y da la vida al mundo.
Mi Padre os da el verdadero pan. El pan de Dies que ha bajado
del cielo y da la vida al mundo. Dijéronle, pues, ellos: Seiior, danos
siempre de este pan. Jesis les contesté: Yo soy el pan de vida.
El que viene a mi ya no tendra mas hambre y el que cree en mi
no tendrd jamés sed”432,

El alimento que perece y el que no perece.

Toda criatura viviente tiene un alimento en relacién
con su vida. Ved cémo todos los animales, todas las plantas
de la tierra viven y se alimentan. Cada ser se alimenta con
un alimento apropiado. También el fuego, aunque no tenga
vida, tiene su alimento: lo que consume y devora es su co-
mida, como dice el Profeta: “El vestido manchado de sangre
serd quemado, se convertird en alimento del fuego”#33. Los
sentidos corporales se alimentan de sus goces: los ojos de-
sean la forma y la belleza que excitan el deseo; el ojo no
se sacia de ver, ni el oido de oirt34, Los sentidos internos tie-
nen sus placeres y sus delicias, ademds de los goces que les
procuran los sentidos corporales. Memoria, inteligencia y vo-
luntad se alimentan y se apacientan de lo que les deleita y
reconforta.

432 Jn 6,27-35.
433 s 9,4.

434 Cf. Ecl 1,8.
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Ahora bien, toda criatura racional —angel bueno o ma-
lo, hombre bueno o malo— tiene su alimento apropiado a
1a cualidad de su vida —vida feliz o desgraciada, buena o
mala.

Los &ngeles buenos se alimentan de la alabanza, del
amor, de la visién de Dios. Esta es la refeccién vivificante que
conserva su vida por la eternidad, que los recrea sin nunca
agotarse y que les da a ellos mismos una duracién que nun-
ca se agota.

En lo que concierne al alimento del éngel apodstata, es
su pecado que lo levanta siempre contra Dios, y es la malicia
por la cual siempre quiere e! mal para nosotfros. He aqui lo
que le agrada, mientras que sl contrario la humildad y ia ca-
ridad siempre le desagradan; de los cuales estd tan ayuno
como vacio. Lo que nosotros llamamos su alimento es en rea-
lidad una especie de hambre: estd siempre hambriento de
hacer caer a los hombres para devorarlos una vez apresados
e infroducirlos en su cuerpo, me afrevsria a decir, para que
ellos hagan causa comOn con él. Se apacienta, pues de los
pecades de los hombres, o de los pecadores mismos, y su
avidez se hace méas grande si puede encontrar justos y triun-
far de ellos. Estd escrito a este respecto: “Su alimento es esco-
gido”135,

El mismo es engullido por los malos cuando los conse-
jos que sugiere son recibidos en el vientre del sentimiento in-
terior, como estd escrito: “TU lo has dado como alimento a
los pueblos de Etiopfa436. Y todos los que arrastrados por
la fuerza o seducidos se unen a los malos, son engullidos,
ya sea por ¢} diablo, ya sea por esos mismos malos. Al res-
pecto dice el Salmista: “Si el Sefior no hubiera estado con
nosotros, que lo diga lsrael, si el Sefior no hubiera estado con
nosotros; cuando estos hombres se levantaron contra nosotros,

435 Hab 1,16. 436 Sal 73,14,
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nos habrian tragado vivos“437. Y también: “Que no digan en
su corazén: bien, bien alma nuestra; que no digan: lo devo-
raremos” 438 También ellos, que por la envidia y la rivalidad
se despedazan y se hostigan, se comen entre si. Por lo cual
dice el Apdstol a los Galatas: “Si mutuamente os mordéis y
os devordis, mirad que acabaréis por consumiros unos a
otros”429, Con tales alimentos, es decir, el pecado y la mali-
cia, se alimenta y fortalece la vida de los malos, la vida mala.

Pero la vida de los buenos, la vida buena, en la mis-
ma medida en que se aleja del pecado y de la malicia se sos-
tiene y se afirma con otros alimentos. £] alimento de los jus-
tos es la justicia, como estd escrito: “Felices los que tienen
hambre y sed de justicia”¢10, y es Cristo, el autor de la jus-
ticia, e! que dice: “Yo soy el pan vivo"+4l, Este es el pan que
comen todos los justos, para ser justos y vivir en la justicia.
Sin él no hay vida buena, no hay vida feliz. Y los que son gana-
dos442 para Cristo por la palabra y el ejemplo de los justos y
se alistan entre estos, a su vez son el alimento de aquellos
que por su intermedio llegan a Cristo. En este sentido se le
dijo a Pedro: “Mata y come”%43,

Mientras el alimento temporal que sostiene la vida cor-
pcral y mantiene sus fuerzas y reanima sus sentidos se ago-
ta por el uso que de él se hace, el alimento espiritual, por el
conirario, mantiene y fortalece los sentidos y las energias del
alma sin agotarse por el uso. Pero al nutrir y acrecentar lo
que es bueno consume lo que es perjudicial, es decir, los vi-
cios y pecados. Por eso se dice que los justos, puesto que en
ellos y por ellos son consumidos los pecados, en cierta mane-
ra comen los pecados, segin lo que estd escrito y que puede
ser interpretado en buen sentido: “Comeradn los pecados de

437 Sal 123, 1-3. 441 Jn 6,51
438 Sal 34,25. 442 Cf. Flp 3.8.
439 “Gal 5,15. 443 Act 10,13.
440 Mt 56.
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[
mi pueblo”44¢, Del mismo modo se puede interpretar en buen
sentido estas palabras: “T¢ lo has dado como alimento a los
pueblos de Etiopia”445.

Las palabras del Sefior se refieren a ese alimento que
sostiene y fortalece 1a vida buena, a fin de que ésta obtenga
la vida eterna. Veamos ahora cédmo hay que interpretarlas.

“Trabajad por procuraros no el alimento que perece, sino el que
permanece hasta la vida eterna, el que el Hijo del Hombre os daré.
Porque a éste, Dios Padre lo ha sellado”446,

Trabajo del hombre y gracia de Dios.

Después del milagro de los cinco panes y de los dos peces,
las muchedumbres vinieron a Cafarnaim en busca del Sefior.
Estos hombres, sorprendidos al encontrarlo del otro lado del
mar, le dijeron: “Maestro, ¢cudndo has venido aqui? Jesus les
respondié: En verdad, en verdad os digo, vosotros me bus-
cadis no porque habéis visto los milagros sino porque habéis
comido los panes y os habéis saciado“447. Ciertamente, ellos
habian visto milagros que podian hacerles reconocer su divini-
dad; pero le seguian por la comida material que les habia da-
do y no por un movimiento de fe. El les descubrié su inten-
cién para que al menos asi reconocieran a Dios y 'les mosird
al punto cuél es el alimento por el cual se debe més bien tra-
bajar: “Trabajad por procuraros no el alimento que perece, si-
no el que permanece hasta la vida eferna”.

Esto puede entenderse de la justicia, por amor de la
cual se alimentan los justos y que el Hijo del hombre da gra-
tuitamente . justificando gratuitamente al impio. La justicia per-
manece para la vida eterna, como dice la Escritura: “Su justicia
permanece por todos los siglos”, y también: “Los justos vivirén

444 Os 438. 446 In 6,27.
445 Sal 73,14, 447 1bid. 25-26.
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eternamente”448, Los que trabajan por el alimento perecedero
son los que cometen el pecado, o lo que fuera de la fe de Cristo
hacen lo que consideran bueno, o los que siguen a Cristo “con
hipocresia” y no “con sinceridad”149. E| alimento imperecedero
es la justicia, aquella “que viene de la fe en Jesucristo”4590, y es
el mismo Jesucristo el que da esta justicia. Cuando Jesucristo
era pan de los angeles junto al Padre, quiso hacerse hombre
entre los hombres para que el hombre comiera el pan de los
angelest51l, Al darnos la fe que obra por la caridad*32 nos
concede que creamos en él, que le amemos, que le sirvamos
como a verdadero Dios. Se da pues a si mismo como alimen-
to, pero con tal de que trabajemos. Por eso dice: “Trabajad”.
Pero sin embargo, anticipdndose a todo mérito de nuestra par-
te, nos da gratuitamente. Dice el Apédstol: “Gratuitamente ha-
béis sido salvados por la fe; esto no viene de vosotros. Es un
don de Dios que no depende de las obras, a fin de que nadie
se glorie”453, <

El sello del Padre.

El Hijo del hombre da este alimento que permanece para la
vida eterna, por esa misteriosa economia segun la cual ha
querido ser Hijo del hombre. Y por ser Hijo del hombre no
puede no darla: “Porque Dios Padre lo ha sellado”. Para que
nos dé este alimento, el Padre lo ha separado de los demés
selléindolo con el sello propio de una santidad Gnica, lo ha
ungido con el 6leo de la alegrfa mas que a todos sus compa-
fieros¢34. Esta es al menos la interpretacion de san Agustintss
acerca de estas palabras: “El Padre lo ha sellado”.

Pero si se desea la interpretacién de san Hilario, he aquf
textualmente lo que él dice en el libro octavo de la Trinidad:

448 Sal 111,3. Sab 5,16. 453 Ef 2,8.

449 Flp 1,18. 454 Cf. Sal 44,8; Heb 1,9,

450 Rom 3,26. 455 Cf. S.AGUSTIN, In Johannis
451 Cf. Sal 77,25. evang. 25,11; PL 35, 1601; CCL
452 Cf. G4l 56. 36, p.253.

137



SACRAMENTO

“El Hijo Unico de Dios, Hijo del hombre por la economia mis-
teriosa de nuestra salvacién, queriendo significar que es la
propia imagen del Padre dice que Dios Padre lo sellé con su
selio; y esto precisamente porque el Hijo del hombre debia
der e! alimento de la vida eterna. Este sello del Padre podia
hacer comprender el poder ques obraba en él de dar un ali-
mento para la eternidad, porque tenia en si en foda su ple-
nitud la forma paterna, la forma de Dios que lo ha sellado con
su sello. Sellado con el selio de Dios, no podia tener otra
forma que la de Dios que lo habia sellado”*36.

Después:
“Dijéronle, pues: ¢qué haremos para obrar...?” hasta “El que cree
en mi no tendrd jamés sed457,

Las obras proceden de la fe.

Los judios comprendieron que el Sefior al decirles: “Trabajad
por procuraros el alimento que permanece para la vida eter-
na’, los invitaba a hacer las obras de Dios. Entonces pregun-
taron cémo trabajar en las obras de Dios. JesUs les respondié:
“La obra de Dios es que creais en el que él envié”. Ellos pre-
guntaban por las obras, en plural; él les respondié “la obra
de Dios”, en singular, para mosirarles que todas las obras
buenas procedzsn de una sola. El salmista se expresa del mis-
mo modo: “Dirige por encima de nosotros las obras de nues-
tras manos; si, dirige la obra de nuestras manos”458, La fe
que obra por la caridad, ésa es ia obra de Dios y el principio
de las obras buenas en nosotros. “Porque sin lafe es imposible
agradar a Dios”459. Ellos preguntaban pues por las obras de
Dios porque no tenian atn fe, sin la cual no se puede traba-
jar en las obras de Dios. Se les invita a la fe que es la obra
de Dios: que crean en el que Dios ha enviado.

456 S.HILARIO, De Trinitate 8,44; 458 Sal 89,17.
PL 10,269. 459 Heb 116.

457 Jn 6,28-35.
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Comprendieron que hablaba de él y dijeron: “4Qué sig-
no haces para que veamos y creamos en ti? Muéstranos tus
obras”. He aqui que “los Judios piden un signo”460. No les
basta el signo de los cinco panes que Cristo multiplicé, para
creer en el poder que tiene Cristo de dar un alimento que per-
manece para la vida eterna. Es poco haber dado panes de ca-
bada. Moisés no prometid tanto, él que les habia hecho dar
el manéd del cielo. Comparan este milagro de Moisés con el
milagro de los cinco panes y dan la primacia a Moisés, como
si ia promesa de JesUs no fuera digna de fe. Dijeron enton-
ces: “Nuestros padres comieron el mand en el desierto, como
esta escrito: Les dio a comer pan del cielo”.

A esta alusién, al pan del cielo dado a sus padres, es a
la que responde Cristo. El muestra que el verdadero pan da!
cielo no ha sido dado por Moisés sino qus ahora es dado por
el Padre. Les dice pues: “En verdad, en verdad os digo, Moi-
sés no os dio el pan venido del cielo, sino que es mi Padre el
que os da el pan venido del Cielo. Es el verdadero pan que
ha bajado del cielo y da la vida al mundo. Mi Padre os da el
verdadero pan, el pan de Dios que ha bajado del cielo y da
la vida al mundo’461,

Pero ellos comprendieron carnalmente y replicaron: “Se-
flor, danos siempre de este pan”. La Samaritana, al ofr que
se le decia: “El que beba del agua que yo le daré no tendrd
jamés sed”, habia entendido enseguida —También ella— en
sentido material; y para ser liberada de una necesidad del cuer-
po habia dicho igualments: “Sefor, dame esta agua, a fin de
que no tenga mas sed y no tenga que venir a sacarla”’462, Y
los Judios: “Sefior, danos este pan” que reanimaré nuestras
fuerzas sin acabarse jaméas. Por eso, después del milagro de
los cinco panes quisieron hacerle rey463,

460 [ Cor 1,22, 462 Jn 4,14-15. Cf. S.AGUSTIN, Ibid.
461 Cf. S. AGUSTIN, In Johannis 10; PL 35,1601; CCL 36, p. 253.
evang. 25,12-13; PL 35, 1602~ 463 Cf. Jn 6,15,
1603; CCL 36, p. 255.
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Saciedad y deseo infinito.

Pero JesUs vuelve a interpelarlos y les revela més claramente
de qué pan ha hablado: “Yo soy el pan de vida. El que viene
& mi ya no tendrd mas hambre y el que cree en mi no tendra
jamas sed”. “El que viene a mi” tiene el mismo sentido que
“el que cree en mi”. “No tendré ya mas hambre” tiene el mis-
mo sentido que “no tendrd jamés sed”. Por ambas partes estd
significada la eterna saciedad en la que nada faltat61,

la Sabiduria dice sin embargo: “Los que me comen ten-
dran todavia hambre, los que me beben tendrdn todavia
sed”465, En el presente Cristo, Sabiduria de Dios%66 no es
comido en la saciedad del deseo sino en el deseo de la sacie-
dad; y cuanto mas gustamos su dulzura, tanto méas se reaviva
nuestro deseo. Por eso los que le comen tendrén todavia ham-
bre hasta que llegue la saciedad. Pero cuando su deseo haya
sido colmado por los bienes celestiales, no tendrén ya ni ham-
bre ni sed”467,

Las palabras: “Los que me comen tendrén todavia ham-
bre”, pueden también entenderse del mundo futuro: porque
en esta saciedad eterna se da una especie de hambre que no
proviene de una carencia sino de la felicidad. Alli los comen-
sales siempre desean comer: nunca padecen hambre, y sin
embargoc nunca se cansan de ser saciados. Saciedad sin has-
tio, deseo sin gemido. Cristo, siempre admirable en su belle-
za, es también siempre deseable, “a quien los 4ngeles desean
mirar”+68, Asi, aln cuando se lo posea se lo desea, adn cuan-
do se lo tenga se lo busca, como estd escrito: “Buscad siem-
pre su rostro”469, §i, siempre se busca a quien se ama para
poseerlo siempre. También los que le encuentran adn le bus-

464 Cf. S.AGUSTIN, Ibid. 14; PL 35, 467 Cf. Ap 7,16.
1603; CCL 36, p. 255. 468 | Pe 1,12,
465 Eclo 24,29. 469 Sal 104,4.

466 Cf. 1 Cor 1,24,
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can, los que le comen aln tienen hambre, los que le beben
aln tienen sed. Pero esta biUsqueda aleja toda preocupacién,
esta hambre disipa toda hambre, esta sed extingue toda sed.
Es el hambre no de la indigencia sino de la felicidad consu-
mada. Del hambre indigente se dice: “Quien viene a mi ya
nc tendrd hambre, quien cree en mi no tendrd jaméas sed”.
Y de! hamb:e de la felicidad: “Los que me comen tendrén to-
davia hambre, los que me beben tendrén todavia sed”.

“Hambre” puede ser considerada como un equivalente
de "sed”, ya sea en la indigencia, ya sea en la felicidad; pe-
ro si queremos buscar una distincién, el Salmista da la oca-
sién a los que la buscan, cuando dice: “El pan confirma el
corazén del hombre”, y “el vino regocija el corazén del hom-
bre”+70, Para los que creen en él Cristo es alimento y bebi-
da, pan y vino. Pan que robustece y fortifica y del cual dice
Pedro: “El Dios de toda gracia, que nos llamé a su gloria eter-
na en Cristo JesUs, él mismo nos consumaré cuando hayamos
sufrido un poco, nos fortalecerd y nos consolidaré”471. Bebi-
da o vino que regocija; es a Cristo a quien se dirige el Pro-
feta en estos términos: “Alegra el alma de tu servidor; porque
hacia ti, Sefior, he levantado mi alma”“472, Todo lo que en
nosotros es fuerte, robusto y sélido, gozoso y alegre para
cumplir los mandatos de Dios, soportar el sufrimiento, practi-
car la obediencia, defender la justicia, todo esto es fruto de
la fuerza de este pan y de la alegria de este vino. Felices los
que obran fuerte y gozosamente. Y como nadie lo puede con-
seguir por si mismo, felices los que desean &vidamente prac-
ticar lo justo y lo honesto y ser fortalecidos y alegrados en
todas las cosas por aquél que dijo: “Felices los que tienen
hambre y sed de justicia”473, Si Cristo es el pan y la bebida
que aseguran desde ya la fuerza y la alegria de los justos,
écudnto més lo seré en el cielo, cuando se dé sin medida a
los justos?

470 Sal 103,15, 472 Sal 85,4,
471 { Pe 5,10. © 473 Mt 56.
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En las palabras de Cristo citadas mas arriba, este ali-
menfo que permanece para la vida eterna es llamado pan del
cielo, verdadero pan, pan de Dios, pan de vida; y su utilidad
se muestra en que da la vida al mundo y en que excluye pa-
ra siempre el hambre y la sed. Cristo lo llama pan del cielo,
para mostrar de dénde viene y distinguir este pan del pan
terreno que perece; verdadero pan, para distinguirio del ma-
né que lo precedié como figura de esta verdad; pan de Dios,
para distinguirlo del pan hecho y preparado por el panadero:
aquél ha sido, por el contrario, preparado por Dios, como es-
t4 escrito: “TU preperaste su alimento; porque asi es su pre-
paracién”47¢; pan de vida, para distinguirlo de este pan co-
rruptible que no es la vida ni da la vida, sino que apenas la
conserva, dificilmente y por un tiempo; aquél, al contrario,
es la vida, da la vida, conserva una vida que no debe nada
a la muerte ni a las causas de la muerte.

2. Juan 6,47-69:

Un poco més abajo leemos:

“En verdad, en verdad, os digo: el que cree en mi tiene la
vida eterna. Yo soy el pan de vida. Vuesiros padres comieron el
mana en el desierto y murieron, Este es el pan que baja del cielo,
para que el que coma de él no muera. Yo soy el pan vivo bajado
del cielo; si alguno come de este pan, vivird eternamente. Y el
pan que yo le daré es mi carne para la vida ‘del mundo. Discutian
entre si los judios, diciendo: ¢(cémo puede éste darnos a comer su
carne? lesis les dijo: en verdad, en verdad os digo que, si no co-
méis la carne del hijo del hombre y no bebéis su sangre, no ten-
dréis vida en vosotros. El que come mi carne y bebe mi sangre
tiene la vida eterna; y yo lo resucitaré en el Gltimo dia. Porque mi
carne es verdadera comida y mi sangre es verdadera bebida.. Ef que
come mi carne y bebe mi sangre permanece en mi y yo en él. Asi
como me envié mi padre que vive, y vivo yo por mi padre, asi
también el que me come vivird por mi. Este es el pan bajado del
cielo: no come vuestros padres que comieron el mani y murieron.
El que come este pan vivird eternamente. Esto 1o dijo ensefiando en

474 Sal 64,10.
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la. S'inagoga "de Cafarnadn. Luego de haberlo oido muchos de sus
g:::::::zodlj:‘;’:: ;udeur::s s:?sdest?s palabras! ;Quién puede oirlas?

s E pulos murmuraban de esto les dijo:
¢esto os escandaliza? ¢Pues qué seria si vierais al hijo del hombre
subir alli adonde estaba antes? El espiritu es el que da vida, la
carlze. no aprovecha para nada. Las palabras que yo he hablado 'son
espiritu y son vida; pero hay algunos de vosotros que no creen
Porqu.e sabia Jesds desde el principio quiénes eran los que cre:’ar;
y quién era el que habia de entregario. Y decia: Por esto os dije
que nadie puede venir a mi si no le es dado por mi padre. Des-
de entonces muchos de sus discipulos se retiraron, y ya.nu I;as se-
guian. Y dije Jesds a los doce: (Queréis iros vosotros también?
Respondiéle Simén Pedro: Sedor (A quién iriamos? Td tienes pa‘-
labras de vida eterna, y nosotros hemos creido y sabemos que Td
eres el Cristo el Hijo de Dios”475,

La eucaristia, prenda de vida eterna.

Cristo es pan de vida para los que cresn en él. Creer en Cris-
to es comer el pan de vida, poseer en si a Cristo, poseer la
\{lda eterna. Para mostrar esto Cristo dice: “Quien cree en mi
rene la vida eterna”. Y queriendo aclarar sus palabras afiade:
Yo soy eI. pan vivo”. Hubiera podido decir en sintesis: Quien
cree en mi me posee, y por eso tiene la vida eterna. La tie-
ne cierfamente en su causa, la tiene en mérito, la tiene en es-
peranza, la tiene en prenda, la tiene porque la procura. Por
fin, el que posee en si a Cristo posee la vida eterna, ain no
revelada en su persona, pero si escondida en Cristo a quien
posee en si. Porque “nuestra vida estd escondida con Cristo
en Dios”476, Esta gracia excelente que estd en nosotros por
Cristo ya la poseemos en Cristo, por el hecho de que posee-
mos a Cristo que nos ha prometido esta gracia, que nos la da
que fielmente nos la conserva: ella estd como en de‘pésin;
junto a él y él la restituird el dia en que se vea revelada la
gloria de los hijos de Diost77,

475 Jn 6,47-70.
476 Col 3,3.

477 Cf. Rom 8,19.
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“Yo soy, dice, el pan de vida”. Ya lo habia dicho antes,
y esta repeticién es una confirmacion. O tal vez, introduce
una distincién en los dones, y deja entender que un solo y
mismo Creador da una vida y la otra, la vida presente que es
buena, y la vida futura que es feliz. "Vuestros padres comie-
ron el mana en el desierto y murieron”. Esto debemos en-
tenderlo de la muerte espiritual. ¢Por qué murieron?+78. Por-
que crefan lo que vefan, y no comprendian lo que no veian.
Son vuestros padres porque os asemejais a ellos, padres in-
fielss de hijos infieles. En lo que respecta a la muerte cor-
poral, también nosofros moriremos, nosotros, que comemos
el pan bajado del cielo. En lo que se refiere a la muerte es-
piritual. Moisés comié el mana, Aarén lo comié, y muchos otros
que agradaron a Dios lo comieron y no han muerto. ¢Por qué
no har muerto? Porque comprendieron espiritualmente, tuvie-
ron hambre y gustaron espiritualmente para ser saciados espi-
ritualmente279, “Este es el pan vivo bajado del cielo. Quien
come de él no morird”. Este pan, es decir, Cristo que habla-
ba a los incrédulos, fue figurado por el mana; pero puede mas
qus el mana. Porque ni a los creyentes ni a los incrédulos pu-
do el mana por si mismo concederles el no morir espiritual-
mente. Perp Cristo, figurado por el mand —y es a él a quien
vieron en el mana los antiguos justos y en cuya venida cre-
yeron—, concede a todos los que creen en él no morir es-
piritualmente. Por eso dice: “Este es el pan bajado del cielo,
para que el que lo coma no muera”. “Este” ahora en la tierra;
“&ste” ahora, ante vuestros ojos —no los ojos del corazén
sino los de la carne— “es el pan bajado del cielo”. Y al pun-
to revela que él mismo es este pan al decir: “Yo soy el pan
vivo bajado del cielo”. Se llama ahora “pan vivo” al que ha-
ce un momento era llamado “pan de vida”. Pan vivo por-
que en si la vida permanece y porque puede liberar de la
muerte espiritual y dar la vida. Pues de la liberacién de la

478 Cita casi textual de S.AGUSTIN, 35, 1611; CCL 36; p. 264-265.
In Johannis evang. 26,11; PL 479 id.
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muerte habia dicho antes: “Para que el que coma de él no
muera”. Hablando ahora de la vida que procura afiade: Si
alguno come de este pan, vivird eternamente”.

“Y el pan que yo le daré es mi carne para la vida del mundo.
Discutian entre si los judios, diciendo: ;Cémo puede éste darnos a
comer su carne? Jesis les dijo: en verdad, en verdad os digo que
si no coméis la carne del hijo del hombre y no bebéis su sangre,
no tendréis vida en vosotros”’480,

E! Verbo de Dios da a unos la comida; para otros él mis-
mo es comida. Da la comida, como estd escrito: “Todos los
seres esperan de ti que les des la comida a su tiempo”481;
y también: “Los ojos de todos estan vueltos hacia ti, Sefior, y
t0 les das la comida a su tiempo: t0 abres tu mano, y llenas
de bendicién todo lo que vive¢82. Pero a la criatura racional,
la Unica capaz de justicia y de felicidad, —si no se aparta de
él por propia voluntad, sino que se vuelve a él por amor de
la obediencia a fin de vivir no para si misma sino para él,
—a esta criatura, digo, le da la comida de la cual debe vivir,
de tal modo que él mismo es esa comida que le procura una
vida buena vy feliz.

Después de haber dicho que es el pan vivo bajado del
cielo, y que puede dar la vida eterna, lo que equivale a afir-
mar que es Dios y que es la vida de los 4ngeles y de los hom-
bres, muestra, para causarles mayor asombro aun, que la car-
ne que ha tomado es una comida vivificante, y que él la da
por la vida del mundo: “El pan que yo daré es mi carne pa-
ra la vida del mundo”. El cuerpo de Cristo es carne segin su
propia naturaleza; es llamado pan, porque es ofrecido bajo
la apariencia de pan y porque hay analogia entre su funcién
y la del pan.

“Los Judios discutian”. ¢Cémo habia de comprender la
carne que él llame “pan” a la carne? La carne recibe un nom-

480 Jn 6,51-53.
481 Sal 103,27.

482 Sal 144, 15-16.
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bre que no comprende la carne; y por eso, menos compren-
de la carne el que a eso se le llame carne. Ellos se horroriza-
ron, dijeron que era demasiado, juzgaron que era imposible.
También discutian entre si diciendo: “3Cémo este hombre pue-
de darnos a comer carne?”. “Cémo” significa, ya la pregunta
piadosa del alma creyente, por ejemplo: ¢”“Cémo serg ssto
si yo no conozco a ningdn hombre”?488 ya el rechazo impio
del incrédulo, como aqui.

JesUs les dijo entonces: “En verdad, en verdad os digo”,
lo que significa: Adn si no queréis saberlo, adn si rehusdis
creerlo, sin embargo es verdadero. ”“Si no coméis la carne del
Hijo del hombre y no bebéis su sangre, no tendréis vida en
vosotroe”. Esto se entiende de la vida espiritual que hace vi-
vir en la justicia, y de la eterna que hace vivir en la felicidad.
Quien no come la carne de Cristo no tendré ni la una ni la
otra.

“El que come mi carne y bebe mi sangre tiene la vida eterna,
y yo lo resucitaré en el Oltimo dia. Porque mi carne es verdadera
comida, y mi sangre es verdadera bebida’/484,

Lo que pierde el que no come, dice Cristo, lo gana el
que come: “Quien come mi carne y bebe mi sangre tiene la
vida eterna”. La tiene desde ahora, lo hemos dicho, si no se-
gln la carne, al menos segin el espiritu. Porque el espiritu
de los justos que adhiere a Dios#85, nunca se separard de su
amor, y por eso vivird siempre. Por lo cual estd escrito: “Dios
no es Dios de muertos sino Dios de vivos”“486, Y también: “A
los ojos de los necios parecié que morian, pero estdn en la
paz' /487,

Las palabras del Sefior podian hacer pensar que cual-
quiera que comiera de esta carne no moriria de muerte corpo-

486 Mt 22,32,
487 Sab 3.2,

483 Lc 1,34,
484 Jn 6,53-55.
485 Cf. | Cor 6,17.
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ral. El previene este error diciendo: “Y yo lo resucitaré”. Lo
que equivale a decir: El que come mi carne morird de muerte
corporai, no lo niego. Si, morird segin la carne; pero yo lo
resucitaré, y su misma carne no quedard privada de la vida
eterna. Pero serd el Oltimo diatss,

Luego, para mostrar que esta comida basta para hacer
desaparecer toda indigencia, para dar la vida y todo lo nece-
sario afiade: “Porque mi carne es verdadera comida, y mi san-
gre es verdadera bebida’. Con la comida y la bebida, los hom-
bres buscan vivir y no tener mas hambre ni sed: resultado
que s6lo pueden procurar verdaderamente esta comida y es-
ta bebida capaces de hacer inmortales e incorruptibles a los
que las toman”459. Es una verdadera comida la que verdade-
ramente da lo que se busca en la comida, la que puede dar
al cuerpo y al alma la vida y todo lo que es menester para que
no tengan necesidad de nada. Es para apaciguar las exigen-
cias de ambas por lo que el Profeta exclama: “Mi alma tiene
sed de ti, ardientemente mi carne suspira cerca de ti"”"490,

El que come mi carne491,

Se come a Cristo de dos maneras, porque hay dos ma-
neras de unirse a él.

Manducacién espiritual por la fe.

En primer lugar por la fe; —no quiero hablar de aquélla que
en los muertos, es decir, en los pecadores, estd muerta, sino
de aquélla de la que vive el justo y de la que se ha dichd més
arriba: “El que cree en mi tiene la vida eterna”492. Esta fe nc
existe sin caridad. Ahora bien, por la fe somos justificados y
llegamos a ser amigos de Dios493; por la fe Cristo habita en
nuestros corazonesi94, se da a nosotros para que le conozca-

488 Cf. S. AGUSTIN, In Johannis 490 Sal 62,2

evang. 26,16; PL 35, 1614; CCL 491 Jn 6,56,

36, p.268. 492 Hab 2,4. Rom 1,17. Jn 6,47.
489 S. AGUSTIN, 1bid. 17; PL 35, 493 Cf. Rom 3,28. Sab 7,14,

1614; CCL 36, p.268. 494 Cf. Ef 3,17,
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mos y nos unamos a él. Los angeles conocen por la visién
al Verbo de Dios coeterno con el Padre, un solo verdadero
Dios con el Padre. Nosotros, al conocerle por la fe, comemos
segun nuestra medida el pan de los angeles que estd en el
cielo®3. Al conocer por la fe al Hijo Unico “que estd en el
seno del Padre496, que nos ha sido enviado desde el cielo y
se ha encarnado por nosotros, comemos el pan vivo bajado del
cielo. Al conocer por la fe la carne que ha asumido por noso-
tros, comemos esta carne de Cristo que nos ha sido dada en
alimento. Es pues la fe en la unidad, la fe en la unién, la fe
en la comunidn.

Por la fe en la unidad creemos que el Hijo es uno con
el Padre, como &l mismo lo dijo: “El padre y yo somos uno”#97.
A esta fe se afade la fe en la Trinidad. Porque para tener ple-
namente fe en la unidad de Dios, es decir, en una sola divini-
dad, es necesario creer que cada una de las tres personas es
un solo Dios, que las tres, en conjunto, no son mas que un
solo Dios. El misterio de la unidad en la Trinidad contiene el
misteric de la Trinidad en la unidad, y sin la fe en la Trinidad,
la fe en un solo Dios no es perfecta. Porque la Trinidad es un
solo Dios.

Por la fe en la unién, creemos que el Hijo Unico de Dios
se ha unido a la naturaleza humana en la unidad de Persona
por el misterio de la encarnacién. A la fe en la unién esta li-
gada esta fe en la unidad por la cual creemos que es una
sola Persona en dos naturalezas. No tenemos plenamente fe
en la unién si pensamos que ambas naturalezas no estan uni-
das en una sola Persona, o que hay tantas personas como na-
turalezas.

Por la fe en la comunién creemos que se nos da la car-

ne sacratisima de Cristo, carne vivificante y santificadora que
nos es comunicada, dispensada, para la remisién de los pe-

495 Cf. Sal 77,25, 497 Jn 10,30.
496 Jn 1,18,
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cados, por una admirable disposicidén de Dios, a quien le
plugo tomar de nosotros, por nosotros, lo que quiere que
nosotros tomemos ahora como alimento. A esta fe estd ligada
la fe en la pasién, representada en la ofrenda de la santa co-
munién que anuncia también la muerte del Sefior.

Este es el compendio de nuestra fe: conocer a Cristo en
el Padre, a Cristo en la carne, a Cristo en la comunién del al-
tar. Tedos los misterios de la fe confluyen en esto; todo lo
que estd escrito en la Ley, los salmos y los profetas no tienen
mas que un fin: hacer conocer y amar a Cristo. El que, justifi-
cado por la fe”498, tiene pensamientos dignos, piadosos y fie-
les sobre el misterio de la unidad, el misterio de la unién y
el misterio de la comunién, éste come el pan de los angeles
que esta en el cielo, el pan vivo bajado del cielo, la carne de
Cristo; éste, comiendo a Cristo se une a é&l, y al unirse a él
lo come.

Esto ha sido dicho acerca de la primera manera de co-
mer, segun la cual Cristo es comido por los justos sblo en la
fe. Se la puede dividir en tres modos: segin la fe en la uni-
dad, en la unién o en la comunién. Porque una cosa es creer
lo que es necesario sobre la divinidad de Cristo, otra creer lo
que es verdadero de su humanidad, ya sea segUn la gracia de
la economia que le ha hecho revestirse de nuestra carne, ya
sea segUn la gracia de la economia por la cual nos ha dado
su carne como alimento. No obstante, todos estos modos se
reducen a uno solo; porque la fe catdlica es una y contiene
los misterios de la divinidad de Cristo, de su encarnacién, de
la santa comunién. De esta manera de comer a Cristo dice
san Agustin: “Cree, y has comido”499,

498 Cf. Rom 5,1. 499 S. AGUSTIN, In Johannis evang.
25,12; PL 35,1602; CCL 36,
p.254.
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Manducacién sacramental.

Hay otra manera: cuando Cristo no sélo es recibido o poseido
en nuestro corazdn por la fe y la virtud de la santa comunién,
sino que entra en nosotros por la manducacién, el uso, la re-
cepcién de su cuerpo y de su sangre; cuando estd en nosolros
no sélo por la presencia de su divinidad que nos ha creado,
sino también por la presencia de su cuerpo que nos ha rssca-
todo segln su promesa y su palabra: “He aqui que yo estoy
con vosotros hasta la consumacién de los siglos”399, Dice pues:
“Quien come mi carne y bebe mi sangre permanece en mi, y
yo en él".

Y bebe mi sangre501.
Separacién sacramental y concomitancia.

Asi como hay dos maneras de comer la carne de Cristo, asi
también hay dos maneras de beber su sangre: al recibir esta
sangre en el sacramento, o por la virtud de la fe de la cual
vive el justo302, y que es también la virtud del sacramento.

En cuanto a la sustancia, una es la carne, ofra la sangre.
En cuanto al sacramento, una es la apariencia visible que sig-
nifica la carne de Cristo pero no contiene la carne sin la san-
gre, ofra la apariencia visible que significa la sangre pero no
la contiene sin la carne. Desde el punto de vista de la repre-
sentacién del acontecimiento, la carne de Cristo ofrecida bajo
la apariencia de pan representa esa misma carne de Cristo ofre-
cida en la cruz segin un modo distinto; la sangre ofrecida ba-
jo la apariencia de vino representa esa misma sangre que, en
la cruz, fluyé del cuerpo de Cristo. Tiene el mismo sentido, a
saber, que Cristo, que derramd su sangre por nosotros, “dio
su vida por nosotros”. Porque estd escrito en el Levitico: “La
vida de toda carne estd en su sangre”303, Aunque la carne y

500 Mt 28,20, 502 Cf. Hab 2,4 y Rom 1,17,
501 Jn 6,56. 503 | Jn 3,16. Llev 17,14,
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la sangre de Cristo sean cosas diversas, significadas por di-
versas apariencias, representadas bajo modos diversos, Cristo
muestra que tienen la misma virtud cuando dice: “Quien come
mi carne y bebe mi sangre tiene la vida eterna”. Y més ade-
lanfe: “Quien come mi carne y bebe mi sangre permanece en
mi y yo en él”.

Pero el que es vivificado por la fe en la encarnacién y
en la pasién de Cristo para vivir en la justicia, es decir, no pa-
ra si mismo sino para Cristo3°1 y en Cristo, éste come la carne
de Cristo y bebe su sangre con la boca de la fe. En virtud de
la fe no se come la carne sin que también se beba la sangre;
ni se bebe la sangre sin que también se coma la carne. Porque
ambas tienen la misma virtud, de la que ambas participan, y
procuran el mismo beneficio que se obtiene en una y otra por
la fe, Se da la vida eterna al que cree, como dice Cristo: “El
que cree en mi tiene la vida eterna”. Se la da al que come y
bebe, como lo dice ofra vez: “El que come mi carne y bebe
mi sangre tiene la vida eterna”. Que la fe se refiere también
a la bebida lo demuestra al decir: “El que cree en mi no ten-
drd jamas sed”. Por la fe se come, pues, la carne de Cristo;
por la fe se bebe la sangre de Cristo. En la fe adoramos el
remedio de nuestra salvacién, la carne y la sangre de Cristo.
No dividamos en la fe lo que no se puede separar en el efec-
to. Esta es la fe que justifica y vivifica, de la cual dice el Apds-
tol: “La justicia de Dios, por la fe en Jesucristo, para todos los
que creen’505,

Permanece en mi, y yo en é1506,

La eucaristia, sacramento de unidad.

Més arriba ha mostrado el beneficio que aporta la carne
de Cristo si se la come, su sangre si se la bebe. Ahora muestra
qué gracia de familiaridad dan y qué honor. Ellas hacen que

504 Cf. Il Cor 5,15.
505 Rom 3,22.

506 Jn 6,56.
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el que come esté en Cristo y Cristo en éI307. ;Gran honor, e
inestimable, el de tener su morada en Cristo y ofrecer a Cris-
to una morada598! Del mismo modo que comemos al creer,
asi también permanecemos en Cristo al amarlo con perseve-
rancia. Porque “Dios es amor, y el que permanece en el amor
permanece en Dios”509, Cristo dijo a este respecto: “Perma-
neced en mi amor”’310, Permanece pues en Cristo, el que en
la tentacién no se vuelve atras, sino que obra enérgicamente
en todas las cosas, con la confianza de vencer y el coraje de
perseverar. De ahi viene el fruto de la justicia®ll que perma-
nece, el fruto que llevan los justos porque permanecen en
Cristo, como los sarmientos en la vid que no pueden producir
fruto si no permanecen en la vid.512

Pero estd el amor con el cual Dios nos ama, y el amor
con e! cual nosotros amamos a Dios. Permaneceremos en el
uno.y en el ofro si perseveramos en amar a Cristo. Porque
“el Sefior conserva a todos los que le aman”313, Hay un amor
con e! cual nosotros amamos a nuestro hermano y a nuestro
préjimo en Cristo, como miembro de Cristo y de su cuerpo
gue es la Iglesia®14. Todos los miembros de este cuerpo son
vivificados por un solo espiritu, el Espiritu Santo, de igual
modo que todos los miembros del hombre viven del Unico
espiritu del hombre. Los que no viven del Espiritu de Cristo
no son de su cuerpo, no son sus miembros, no permanecen
en Cristo. Pero los que conservan “la unidad del espiritu en
el vinculo de la paz"’515, que observan inviolablemente el de-
recho de la sociedad espiritual de los hermanos, que no se
separan de la unidad de la Iglesia ni por la herejia, ni por el
cisma, ni por los vicios de la vida o de las costumbres, éstos
permanecen en el cuerpo de Cristo y en Cristo, porque estan

507 Cf. tbid. y 15,4. 512 Cf. Jn 154.

508 Cf. Jn 114,23, 513 Sal 144, 20.

509 1| Jn 4,16. 514 Cf. | Cor 12,27 y Col 1,24
510 Jn 159. 515 Ef 4.3.

511 Cf. Fip 1,11
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verdaderamente unidos a Cristo, y unidos a él lo comen. Por
lo cual dice: “El que come mi carne... permanece en mi“. Y
afiade: “y yo en él”. De un modo permanece él en nosofros,
y de oiro permanecemos nosotros en él. Nosotros recibimos,
él nos concede que vivamos y perseveremos en él. Somos con-
solidados: él obra siempre en nosotros y hace que nosotros
permanezcamos y seamos afirmados en él. “Porque firme es
su misericordia con nosotros, y la verdad del Sefior permane-
ce para siempre”s16,

Dice también: “El que me ama guardard mi palabra, y
mi Padre le amar4, y vendremos a él, y haremos en él nues-
tra morada”317. El que dice: “Amo a los que me aman”518,
hace su morada en los que perseveran en amarle, déndoles
el que permanezcan y permaneciendo él mismo en los que
permanecen en él. Pero gqué significan estas palabras: “El
que me ama guardaréd mi palabra y mi Padre le amara”? Cris-
to es amado por nosotros antes de que nosofros seamos ama-
dos pcr el Padre, antes de que el Padre y el Hijo vengan jun-
tos a nosotros y hagan en nosotros su morada. Juan dice sin
embargo: “En esto consiste el amor, no en que nosotros ha-
yamos amado a Dios sino en que él nos amé primero5®. La
respuesta es f4cil cuando se considera que Dios nos amé y nos
eligié en su Hijo, segun el decreto de su gracia, antes de la
creacién del mundo329; que nos ama al llamarnos y al justifi-
carnos, al aumentar su gracia, al conducirnos a la perfeccion
por e! progreso de la justicia, al confirmarnos en su amor. Del
mismo modo que con el progreso en el mal los malos se en-
durecen y se hacen obstinados por el hébito de pecar, asi fam-
bién los buenos, segin el orden providencial de la gracia que
tiene un comienzo y un progreso, son confirmados para per-
severar; confirmados por Dios que se les adelanta, viene a
ellos, permanece en ellos. Es segin este orden como se llega

516 Sal 116,2. 519 | Jn 4,10,
517 Jn 14,23, 520 Cf. Ef 1,4 y Rom 4,5.
518 Prov 8,17.
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a la vida eferna. Est4 escrito, en efecto: “El que persevere has-
ta el fin se salvard”s2L, Cristo se anticipa a nosotros amando-
nes, y nos ama anticipadndose. El que lo ama es amado del Pa-
dre, es decir, que el Padre le muestra su amor y le da una
gracie mas abundante.

Pero se pueden entender de otro modo estas palabras:
“Mi Padre lo amarad”. “Si alguien me ama, dice, guardard mi
palabra”; es decir, perseverard en guardarla. Porque seria po-
co guardarla sin perseverar: se alaba, no al que finge, no al
que se engafia a s/ mismo, no al que ama blanda o superficial-
mente, sino sélo a aquél que persevera. Por lo cual dice el Pro-
feta: “Te amaré, Sehor”, lo que significa: Perseveraré améndote;
pcrque no me basto a mi mismo sin ti sino que “t0 eres mi
fuerza”522, “Mi Padre, dice, lo amard”, es decir: perseverara
en amar al que persevera en obedecerte. No que el amor de
Dios sea ligero y voluble: Dios ha amado a sus elegidos antes
de la creacién del mundo, y Cristo “habiendo amado a los su-
yos los amé hasta el fin“523; pero se puede decir que ama con
perseverancia a los que conserva y hace permanecer en su amor,
y cue retira su gracia al que se hace indigno de esta gracia.

Al decir: “El que come mi carne y bebe mi sangre perma-
nece en mi y yo en él”, Cristo declara abiertamente que el que
cree en él y le come, no recibe al comerle més que la fuerza
de permanecer en él hasta que él venga en la vida eterna. De
ahi que el justo ore: “Confirma, oh Dios, fo que has hecho en
nosotros”324, Cuando se come este alimento con una fe perfec-
ta y con la debida veneracidn, da la justicia, la perseverancia y
la vida eterna; justificados por la fe523, “arraigados en el
amor’’326, permaneceremos con seguridad en aquél que se
ha hecho por nosotros “refugio”327 y “fortaleza’528, y que,
tambiér. él, permanece en nosotros para siempre, como estd

528 Mt 10,22, 525 Cf. Rom 5,1.
522 Sal 17,2, 526 Ef 3,17.

523 Jn 13,1. 527 Sal 30,3.
524 Sal 67,29. 528 Sal 70.3.
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escrito: “Que se alegren todos los que esperan en ti. Estarén
en la alegria para siempre y tu habitards en ellos”32¥.

Asi como el Padre, que vive, me ha enviado, y yo vive por
mi Padre, el que me come vivird, también él, por mi530,

Segun San Agustin en su Tratado 26 sobre San Juan, la
interpretacién de estas palabras es la siguiente:

“Sumisién fue vaciarse de si mismo para recibir la forma
de siervo; lo cual rectamente puede entenderse asi, aln conser-
vando ls identidad absoluta de naturaleza del Hijo con el Pa-
dre. El Padre es mayor que el Hijo-hombre; pero el Padre fiene
un Hijo-Dios que es igual a El, ya que uno y el mismo es Dios
y hombre, Hijo de Dios e Hijo del hombre, Cristo Jesis. £n este
sentido dijo —si comprendemos bien estas palabras: ‘Como mi
Padre que vive, me envid, y yo vivo por el Padre, asi el que
me come vivird, por mi’, como si dijera: La razén de que yo vi-
va por el Padre, es decir, de que yo refiera mi vida a El como
a mayor que yo, es mi anonadamiento en el que me envié; mas
la razén de que alguien viva por mi, es que participard de mi
cuando me coma: Asi, yo, humillado, vivo por el Padre, y aquél,
ensalzado, vive por mi. Si se dijo: “Vivo por el Padre” en el
sentido de que El viene del Padre y no el Padre, de El, esto se
dijo sin detrimento alguno de la identidad entre ambos. Pero
al decir: “El que me come vivira, también él, por mi”, Cristo no
pretende establecer una igualdad entre El y nosotros; sino que
muestra sencillamente su gracia de mediador”531,

Esta es la interpretacién de Agustin. ¢Qué significan pues
para nosotros estas palabras de Cristo, sino que ha sido envia-
do por el Padre y ha venido al mundo precisamente para que
los que le comen, es decir, los que crezn en él, vivan por él, co-
mo él mismo vive “por el Padre”? En un sentido, Cristo vive

529 Sal 5,12. 531 S. AGUSTIN, In Johannis evang.
530 Jn 6,57. 26,19; PL 35, 1615; CCL 36,
p.269.
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“por el Padre” (propter Patrem) o, siguiendo la expresidn de
San Hilario vive “por el Padre” (per Patrem)s32 porque viene
del Padre, Dios de Dios®33, Vida de Vida. “Como el Padre,
en efecto, tiene la vida en si mismo, ha dado al Hijo tener la
vida en si mismo”33+. Esto segln la vida por la que vive junto
al Padre. Pero segin la vida por la que vivié como hombre
entre los hombres, vivié por el Padre, porque glorificé al Pa-
dre en su vida333, cumpliendo la voluntad del Padre y rindién-
dole honor en todo.

En lo que respecta a nosotros, vivimos por él si referimos
a él todo lo que vivimos; porque “a su munificencia se debe’536
el que vivamos en la justicia, y por sus méritos esperamos vivir
en la felicidad. El Salmista dice a este respecto: “Alabaré al Se-
fior en mi vida”337, Y también: “iOh Dios, yo te he anunciado
mi vidal“338,

En esta comparacién que usa Cristo aqui, se hace un pa-
ralelo entre los dos términos. Misién y manducacién pueden, en
efecto, compararse por sus resultados anélogos. La misién hace
que Cristo viva por el Padre en cuanto que es inferior al Padre;
la manducacién hace que vivamos por Cristo que “Mediador en-
tre Dios y los hombres”339, reconcilia con el Padre a los que vi-
ven por él, asi como él mismo vive por el Padre. Entre la vida
de Cristo que es “por el Padre”, y la nuesira que es “por Cris-
te”, hay analogia en cuanto al origen, a la orientacién y al fin:
proceden de su fuente, tienden alli, y alli llegan paraielamente.
Nuestra vida, como la de Cristo, vuelve a su fuente, es entrega-
da a quien la ha dado, es devuelta a su autor.

7

Estas palabras de Cristo: “E! que me come vivira por mi*,
légicamente pueden entenderse de dos maneras, como indican-

532 S. HILARIO, De Trinitate 7,27; 535 Cf. Jn 17,4,
8,16; PL 10, 223 B, 248 B. 536 Missale cisterciense, Dominica
N. del T.: El latin da un matiz XW post Pentecosten, Oratio.
dificil de traducir en espaiiol. 537 Sal 145,2.

533 Cf. Simbolo de Nicea. 538 Sal 55,9.

534 Jn 526 539 | Tim 2,5.
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do un efecto o un signo: la manducacién hace que vivamos por
Cristo, es decir, por su gracia, por su gloria, y al mismo tiempo,
vivir por Cristo es el signo de que lo comemos. Igualmente, de
dos maneras pueden entenderse la frase precadente: “Quien co-
me mi carne y bebe mi sangre permanece en mi y yo en &l".
Permanecer en Cristo es a la vez el efecto y el signo de la man-
ducacién. Como si se dijera: El signo de que come mi carne y
bebe mi sangre es que permanece en mi y vive por mi.

Este es el pan bajado del cielo. No como el de vuestros pat.lr.es:
que comieron el mand y murieron. Quien come de este pan vivird
eternamente540,

Considerad cudntas veces reoite Cristo las mismas ccsas,
cuéntas veces nos inculca que es el Padre el que ha dado este
pan, que este pan ha bajado del cielo, que este pan da la vi‘d.a
eterna. ¢Por qué? Evidentemente para dar a la fe en su divini-
dad un fundamento incontestable; para que creamos sin vacilar
que el es Dios, el que tiene a Dios por Padre, ha es.fado.en el
cielo y ha bajado del cielo; el que quiere ser comido sin ser
disminuido por ello; el que puede dar la vida eterna y resu-
citar a los muertos en el Ultimo dia. Por esta razén, casi repi-
tiendo, dice: “Este es el pan bajado del cielo”. Y para mostrar
que este pan es més y puede méas que el mand, afade: “No
es como vuestros padres, que comieron el mand y murieron.
Quien come de este pan vivird eternamente”.

“Esto lo dijo fiando en la Sinagoga de Cafarnaim. Luego
de haberlo oido muchos de sus discipulos dijeron: jDuras son estas
palabras! ;Quién puede oirlas? Conociendo Jesis que sus discipu-
los murmuraban de esto, les dijo: ¢Esto os escandaliza? iPues que
serfa si viérais al Hijo del Hombre subir alli adonde estaba antes?
El Espirity es el que da vida, la carne no aprovecha para mada, las

palabras que yo os he hablado son espiritu y son vida’’541,

Muchos de los que estaban presentes no comprendieron
y se escandalizaron; y muchos oyentes —no entre sus enemigos

540 Jn 6,58. 541 1bid. 59-63.
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sino entre sus discipulos— dijeron: “Dura es esta palabra.
¢Quién puede escucharla?”. Si sus discipulos encontraron esto
demasiado duro, jqué debié parecerles a sus enemigos? Enten-
diercr que JesUs se disponia a cortar su carne en pedazos, y
a darla a los que creyeran en é|542,

Pero Jesus, conociendo en si mismo que sus discipulos
murmuraban a este respecto “—porque ellos hablaban entre si
de modo que él no los oyese; pero 4l conocia el fondo de su
alma y entendia en si mismo lo que decian— Jesus, digo, les
respondié: ‘¢ Vosotros os escandalizais’ porque prometi dar mi
carne como comida y mi sangre como bebida? jEsto os escan-
daliza! ‘¢ Y si viérais al Hijo del hombre subir adonde estaba an-
teriormente?’ ;Qué es esto? Resuelve lo que les turbaba, ex-
plica lo que les escandalizaba —sf, ciertamente con tal de que
quisiera entender. Ellos, en efecto, pensaban que distribuiria su
cuerpo cortado en pedazos; é, dijo que subird al cielo, eviden-
temente intacto. ‘jCuando viéreis al Hijo del hombre subir a don-
de estaba primero!l, entonces es cuando veréis que no distribu-
ye su cuerpo del modo que vosofros creéis. Entonces compren-
deréis que la gracia no se come a pedazos”343,

En otra parte dice Cristo:"Nadie sube al cielo sino el que
ha bajado del cielo, el Hijo del hombre que est4 en el cielo’544,

Este texto muestra que en virtud de la unidad de persona,
el Hijo est4 en el cielo en el momento en que habla, y alli estaba
antes, él del cual se dice que va a subir al cielo por la glorifi-
caciéon de su humanidad3s45s,

La carne y el espiritu.

Jesus afade: “El espiritu vivifica, la carne no sirve para nada”.
. = . .
iOh Sefior, buen Maestro! Cémo es que la carne no sirve pa-

542 Cita casi textual de S. Agustin, 1616; CCL 36, p.270-271.

In Johannis evang. 27,1-2; PL 544 In 3,13.

35, 1616; CCL 36, p.270.. 545 Cf. S. AGUSTIN, Ibid. 4; PL 35,
543 S. AGUSTIN, ibid. 3; PL 35, 1617; CCL 36, p.271.
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ra nada, cuando acabas de aecir: ‘Si no coméis la carne del Hijo
del hombre y no bebéis su sangre, no tendréis vida en voso-
tros?'246_ L3 vida ¢no sirve para nada? ¢Y por qué somos lo
que somos, sino por tener la vida eterna que t0 prometes con
tu carne? iPor qué entonces la carne no sirve para nada?"5+7.

iNo son contradictorias estas dos afirmaciones: “M;j car-
ne es verdadera comida” y: “La carne no sirve para nada?” ;No
se esperaria de la indulgencia y de la bondad de Cristo que él
hiciera volver de su error y de su incredulidad a los incrédulos
escandalizados de sus palabras, por la aclaracién de sus pala-
bras que “ilumina y da inteligencia a los ignorantes”; que los
conduzca al “conocimiento de la verdad” y a la piedad de la
fe?348, Entonces, ellos pensarian lo que hay que pensar de la
carne de Cristo, lo que él mismo quiere que se crea, lo que nos
es Util creer. Pero dirfase que él quiere dejar en el error a es-
tas gentes escandalizadas: “La carne no sirve para nada”. ;Qué
detractor del sacramento no se sentiria feliz al oir: “la carne
no sirve para nada?” El incrédulo tomar4 ciertamente estas pa-
labras como un argumento a su favor, y creerd que ellas nie-
gan la utilidad de tan grande sacramento.

Son verdaderas estas palabras que se han dicho de Cris-
to: “He aqui que es colocado para caida y levantamiento de mu-
chos"”549, Para unos, su docirina es “olor de vida para vida”,
para ofros, “olor de muerte para muerte”5359, Cristo, sabiendo
a quiénes hablaba, dijo lo que convenfa. Era preciso hablar asi
a gente que, después de los milagros y de las pruebas manifies-
tas de su divinidad, rehusaban creer en sus palabras. Ellos vefan
la carne de una manera carnal, no espiritualmente; segufan el
sentido de la carne y la sabiduria de la carne. Ahora bien, el
sentido carnal no sirve para nada. La carne misma, considerada
sin respeto y carnalmente, como la que es cortada de un cadé-

546 IJn 6,54. 548 Cf. Sal 118, 130 y Tito 1,1.
547 S. AGUSTIN, lbid. 27,5; PL 35, 549 Lc 2,34,
1617; CCL 36, p.271-272. $50 il Cor 2,16.
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ver o vendida en la carniceria, no sirve de nada a los que pien-
san asi, es decir, a los incrédulos551,

Pero antes de declarar: “Lla carne no sirve para nada”,
JesUs habia comenzado por afirmar: “Es el espiritu el que vivi-
fica”. Una palabra para los buenos, ofra para los malos. Por-
que el Espiritu de Dios, por la inteligencia espiritual, es decir,
por la verdadera fe en Cristo y por la sabiduria espiritual, o
sea, por el verdadero amor de Cristo, vivifica a los justos, les
da el comprender espiritualmente, el vivir espiritualmente. A
ellos van dirigidas estas palabras: “Es el espiritu el que vivifi-
ca”, y las precedentes: “Mi carne es verdadera comida”. Pero
los que permanecen ajenos a la inteligencia espiritual, es decir,
a la fe en Cristo, o los que, teniendo fe, estdn vacios de sabi-
duria espiritual, esto es, de amor a Cristo, estos no son vivifi-
cados por el Espiritu de Dios y no comen espiritualmente la car-
ne de Cristo que les haria vivir y permanecer en él y él en
ellos532. A ellos, pues, a quienes la carne no.les sirve para na-
da, Cristo les dice: “La carne no sirve para nada”. Estas senten-
cies al parecer contradictorias, afirman que la carne es Util e
inGtil, dicen que es Util a los espirituales, vivificados por el Es-
piritu de Cristo, pero que no sirve absolutamente de nada a
los carnales que no son conducidos por el Espiritu de Dios552.

El Apdstol habla de la ley de la misma manera. En algu-
nos pasajes, queriendo mostrar que la ley es, en un sentido,
inGtil o mala, dice: “La letra mata”334. Y también: “La ley origi-
na la ira”355_Y: “La fuerza del pecado es la ley”556, Pero to-
do esto se dice a propdsito de los malos, y contra los malos. En
ellos, la concupiscencia se aprovecha de los mandamientos para
crecer, y la transgresién de la ley entrafia el desprecio de la
ley. En efecto, la ley muestra al enemigo y lo excita, pero na

551 Cf. S. AGUSTIN, ibid. 27,5; PL 554 1] Cor 3,6.

35,1617; CCL 36, 272. 555 Rom 4,15.
552 Cf. In 6,56; 154. 556 | Cor 15,56.
553 Cf. Rom 8,14.
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ayuda contra él; prohibe la concupiscencia pero la atiza, agra-
va la transgresién y la castiga. En otra parte dice el mismo
Apéstol: “La ley es santa y buena”337 y también: “La ley es
espiritual”338, Esto para los buenos. Igualmente se habla de
la fe o de la ciencia en buen o mal sentido, segin que puedan
ser Utiles a unos y no a otros. Cristo afirma: “Quien cree en
mi tiene la vida etzsrna”339. El Apdstol: “Aunque tuviera foda
la fe de modo de transportar montafias, si no tengo caridad
no soy nada”560_ Ei profeta dice: “Enséfiame la bondad, la
disciplina y la ciencia”®$1. Y el Apéstol: “La ciencia hincha
pero la caridad edifica”362,

Asi como la fe o la ciencia sin la caridad, o la letra de
la ley sin el espiritu, no sirven de nada, asi también la carne
sin el espiritu, es decir, sin la gracia de la fe y de la caridad
no sirve de nada. Y asi como el Apdstol dice: “La letra mata,
pero el espiritu vivifica”563, asi también Cristo dice: “Es el es-
piritu ei que vivifica, la carne no sirve para nada”. Y para
mostrar cémo vivifica el espiritu afiade: “Las palabras que os
ha dicho son espiritu y vida”. “;Qué significa: ‘Son espiritu
y vida’? Significa que hay que entenderlas espiritualmente. Si
tU las entiendes espiritualmente, ellas son espiritu y vida; si 10
las entiendes carnalmente, son también espiritu y vida, pero
no para 1”564,

Ellas son “espiritu y vida”, porque al dar la gracia espi-
ritual, dan y conservan la vida por la cual se vive bien.

“Pero hay algunos de vosotros que no creen. Porque sabia Je-
sis desde el principio quiénes eran los que creian y quién era el
que habia de entregarle. Y decia: Por esto os dije que nadie puede
venir a mi si no le es dado por mi Padre. Desde entonces muchos de

557 Cf. Rom 7,12,

558 Ibid. 14.

559 In 6,47.

560 1 Cor 13,2

561 Sal 118,66.

562 | Cor B,1; citado en un contex-
1o analogo por S. AGUSTIN, In

Johannis evang. 27,5; FL 35,
1617; £LCL 36, p. 272,

563 1 Cor 3,6.

564 S. AGUSTIN, Ibid. 6; PL 35,
1618; CCL 36, p. 273.
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sus discipulos se retiraron, y ya no le seguian. Y dijo Jesis a los «doce:
¢Queréis iros vosotros también? Respondidle Simén Pedro: Seior, (A
quién iriamos? T tienes palabras de vida eterna, y nosotros hemos
creido y Sabemos que ti eres el Cristo, el Hijo de Dios’/565,

La fe es un don del Padre.

Entre los discipulos de Cristo habia algunos que creian, otros
que no crefan. Y entre los que no creian estaba Judas que ha-
bria de entregarlo. Cristo los conocia a todos, sabia quién
crefa, quién no crefa, quién lo traicionaria, quién se apartaria
de él. Antes de dejar ir a los que parten, muestra que la fe no
es de todos; sélo la poseen aquellos a los que el Padre ha
dado el venir a Cristo366. Ni la carne, ni la sangre, en efecto,
pueden revelar el “misterio de la fe”367%, sino el Padre que
estd en los cielos568, A unos les concede creer, a otros, no.
¢Por qué no a todos? Sélo él lo sabe. No nos da el saberlo;
y en materia tan incomprensible, tan oculta a nuestros ojos,
no podemos hacer otra cosa que admirar y exclamar: “jOh
abismo de las riquezas de la sabiduria y de la ciencia de Dios!
jCuén insondables son sus juicios e impenetrables sus cami-
nosl“569,

Muchos de los discipulos no creyeron y se volvieron
atrds, pero para ir tras Satands, no fras Cristo. A Pedro, por
haber aconsejado al Sefior que no muriera le dijo el Sefor:
"jApértate de mi, Satands! {TU no tienes gusto por las cosas
de Dios!”570, E| Sefor no lo rechazé para hacerle ir en pos
de Satands. Le llamé Satanas porque queria preceder al Sefor,
pero le hizo pasar detrds de él para evitarle ser Satans. Pedrg
oy que le decian: “jApértate de mil” Pero de los Judios estd
escrito: “Ellos volvieron atras”, aparentemente en pos de Sata-
nés, como esas mujeres de las que dice el Apéstol: “Algunas

568 Cf. Mt 16,17.
569 Rom 11L,33.
570 Mt 16,23,

565 Jn 6,64-69.
566 Mt 19.11. Jn 6,44,
567 1 Tim 3,9.
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se han extraviado en pos de Satanis”57L. Muchos se fueron
en pos de Satanéds y no fueron con Cristo. Pero Judas perma-
necié para traicionar572,

La fe de los Apéstoles.

Dijo JesUs a los Doce que quedaban: “Vosotros ¢también que-
réis iros?’ Simén Pedro respondié: “Sefior, ¢a quién iremos?”.
Si nos alejamos de ti, sdénde encontraremos la verdad y la
vida? ¢Dénde encontraremos al autor de la vida, y semejante
docter de verdad? “T0 tienes palabras de vida eterna”. Tus
palabras, escuchadas con respeto y guardadas en el seno de
la fe, dan la vida eterna. Tus palabras prometen la vida eter-
na por medio de tu cuerpo y de tu sangre; y nosotros, dando
crédito a tus palabras “creemos y sabemos que tG eres el Cris-
to, el Hijo de Dios”, es decir, que t0 mismo eres la vida eter-
na, y que tG, en tu carne y en tu sangre, no das otra cosa que
lo que t0 eres. “Creemos, dice, y sabemos que tU eres el Cris-
to, el Hijo de Dios”. Lo que creemos y sabemos es que t0 eres
el Hijo de Dios; por consiguiente, 10 posees palabras de vida
eterna y todo lo que has dicho es verdadero. O bien: Todo
lo que has dicho de tu carne que hay que comer y de tu san-
gre que hay que beber, creemos y sabemos que es verdadero,
porque tU eres el Cristo, el Hijo de Dios. No dijo: “Sabemos y
creemos”, sino “creemos y sabemos”, lo que tal vez alude a
ese conocimiento que consiste en la inteligencia que nace del
progreso de la fe y del que estd escrito: “Si no creyereis, no
comprenderéis”373, La fe misma es un conocimiento, aln en
aquellos que creen simplemente y no comprenden las razones
de la fe. Pero el conocimiento que va hasta la inteligencia
pertenece a los que “han ejercitado sus facultades”57¢ para

571 1 Tim 5,15.
572 Cf. S. AGUSTIN, Ibid. 7; PL
35,1618; CCL 36, p.273.

573 Cf. Is. 7,9.
574 Heb 5,14,
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conocer més plenamente las razones de la fe, y “estan sicmpre
prontos a responder a quien quiera que nos pida razén”s73
de la fe y de la esperanza que estdn en nosotros.

El que estas palabras de Cristo hayan escandalizado a
muchos de sus discipulos en su fe, habiendo edificado, por el
contraric, a otros en ¢l sentido dz la fe, es, gracias a Dios, gran
consolecién para los que predican la palabra de Dios, si suce-
de que los oyentes incrédulos se escandalizan de sus palabras
y se van en pos de Satands. Es necesario, no obstante, prestar
gran atencién y sembrar siempre con temor la palabra de Dios.

Aqui, fin del comentario de los textos del Evangelio.

Para comentar estas palehras de Cristo tomadas del Evangelio

de San Juan, hemos seguido a nuestro Padre Agustin, citando a

veces su texto literalmenie cuando nos parecié conveniente na de-

jar de lado frases explicadas por él, o cuando nos parecié que no
debfan ser explicadas mas extensa o més brevemente.

Capitulo Cuarto

LA EUCARISTIA EN SAN PABLO

Después de haber estudiado lo mejor posible los tes-
fimonios de los cuatro Evangelios, para fortalecer la fe en
este inefable sacramento, examinemos ahora las referencias
que de él se dan en el Apéstol Pablo. De este modo nues-
tra confesién de fe, apoyada por una parte en la doctrina
del Apéstol y por otra en la del Evangelio, sera como un
edificio bien asentado, sélido e inconmovible. Y ninguna tem-
pestad, ningdn asalto de preguntas curiosas podra hacerlo
vacilar sobre sus cimientos.

575 | Pe 3,15

164

BALDUINO DE FORD

1. I Corintios 5, 1-8.

Pureza exigida para acercarse al sacramento del altar.

“Comer sin lavarse las manos, no.mancha al hombre”576.
E'sfo es verdadero cuando se trata del alimento que no pue-
de purificar al hombre, y de esas manos que, sin falta mo-
ral, deben ser nuevamente lavadas cada dia, incluso si se las
lave todos los dias. Pero acercarse a la mzsa del Sefior y la
carne del Cordero inmaculado sin haberse lavado las manos
no es conveniente ni estd permitido, y extremadamente peli-
groso: “Lavaré mis manos entre [os inocentes, dice el justo,
y me acercaré a tu altar, Sefior”377. Aborrecer las propias fal-
tas, realizar buenas obras, he aqui la verdadera pureza de
las menos.

Pero aquél que tiene las manos limpias debe cuidar no
tocar nada impuro porque “aquél que tocare un objeto impu-
ro, quedard impuro”378 y “quien toca la pez, se mancha”579,
Aciuél que no sienta sobre si el pese de la culpabilidad pro-
pia, considere si no se ha manchado consintiendo en el pe-
cado de otro. Asi, el Apdstol, intruyendo a Timoteo le dice:
“No te hagas participe de los pecados ajenos; consérvate pu-
ro”580. Y cuando escribe a los Corintios les reprocha no
arrojar de en medio de ellos al fornicador publico, como si
tolerdndolo, se hiciesen cémplices del delito: “Se oye ha-
blar de que hay inmoralidad entre vosofros, y una inmora-
lidad tal que no se da ni entre los gentiles, hasta el punto
de que uno de vosotros vive con la mujer de su padre; y
vosotros andéis tan hinchados y no habéis hecho maéas bien
duelo para que fuera echado de entre vosotfros el autor de
semejante accién381, y un poco mas adelante: {“No es co-
mo para gloriarnos! ¢No sabéis que un poco de levadura fer-

576 M+ 15,20, 579 Eclo 13,1.
577 Sal 256. 580 | Tim 5,22.
578 lev 22, 4-5. 581 | Cor 5,1-2.
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menta toda la masa? Purificaos de la vieja levadura”s8z.
Aun cuando, por ofra parte, esos hombres parezcan buenos,
San Pablo dice que no tiene motivo para gloriarse —de su
vida, de su reputacién o de su conciencia— porque esa falsa
paciencia que consiente en el crimen de otro corrompe to-
do lo demés y el ejemplo de uno solo puede ser una ruina
para muchos.

Queriendo pues aparfarlos de esa falta, entre varias
maneras de inspirarles temor, elige un ejemplo extraido de
la ley de Moisés, para excitarlos a la reverencia que con-
viene hacia la victima pascual. De tal manera, si consideran
la dignidad de un sacramento tan grande, se estremeceran
con ia idea de acercarse a él indignamente, y de soportar
entre ellos a un indigno. En efecto, ¢qué hay de maés terri-
ble para un pecador que se acerca a la mesa del Sehor, y
que tiene verdadera fe en este sacramento, que el fener con-
ciencia de cuan impuro, cudn digno de cblera es aquél que
se acerca y cuan santo, inmacuylado®823 y justo aquél a quien
se acerca? Por eso, presentdndoles la muerte de Cristo y la
inmolacién del Cordero, los exhorta a expurgar la vieja le-
vadura y a celebrar la fiesta “con &cimos de pureza y de
verdad”; descubre asi lo que estaba oculto en la ley e ilu-
mina lo que en ella estaba esbozado en figuras.

©pyrificaos de la vieja levadura para ser masa nueva, pues
sois &cimos. Porque nuestra pascua, Cristo, ha sido inmolado. Asi
que celebremos la fiesta, no con vieja levadura, ni con levadura de
malicia y perversidad, sino con éicimos de pureza y verdad’/584.

En el Exodo se prescribe a los hijos de Israel inmolar
un cordero y comer su carne asada al fuego “con panes 4&ci-
mos y lechuga silvestres”383. Y he aqui lo que estd escrito
respecto a los &cimos: “Comeréis panes d&cimos en el mes

primero desde la tarde del dia catorce del mes hasta la tar-

582 Ibid, 6-7. 584 | Cor 57-8.
583 Cf. Heb 7,26. 585 Ex 12.8.
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de del dia veintiuno de ese mismo mes. No habrd levadu-
ra en vuestras casas por espacio de siete dias; todo aquél
que coma algo fermentado, serd exterminado de la comuni-
dad d= Israel”s86, Y mas adelante: “Tomé, pues, el pueblo
la masa antes de que fermentara y, envolviéndola en los
mantos, la cargé a hombros”387. Y maés adelante: "Hicieron
panes acimos cocinados al rescoldo. Ellos no podian hacer-
los levantar porque los Egipcios los forzaban a partir y no les
daban fregua alguna”38s.

Los hijos de Israel no pudieron hacer fermentar su
pan, tanto por la autoridad del mandato divino como por la
premura del tiempo. Pero las circunstancias de fiempo esta-
ban al servicio de las decisiones divinas: lo que Dios no que-
ria que se hiciese, no permitia que se hiciera. Cuando se
preparaban a salir de Egipto, recibieron orden de abstenerse de
fermento: el Sefior lo ordena y el egipcio los apremia, a tal
punto que no pudieron desobedecer, aunque lo hubiesen que-
rido. Pero una vez salidos de Egipto, se les prescribe la mis-
ma abstinencia para la comida del cordero: entonces ya no
obedecen bajo la presién de las circunstancias, sino por libre
voluntad.

Asi ocurre a menudo que, cuando se abandona el rei-
no del pecado y de la vida frivola del mundo, la abstinen-
cia del pecado impuesta por Dios, ya no se observa por la
presién de las circunstancias; sino que a la larga se hace com-
pletamente voluntario lo que al comienzo pudo ser impuesto.
El pecado es “la vieja levadura” de la que hay que abste-
nerse a lo largo de los siete dias. Por esa levadura toda la
masa ha sido corrompida, en Adén y sus descendientes. De
ahi el epiteto de “vieja”; procede del hombre viejo. Muy
diferente es la levadura de justicia de la que estd escrito: “El
reino de los cielos es semejante a la levadura que una mu-

58& 1bid. 18-19. 588 |bid. 39.
587 1bid. 34.
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jer toma y esconde en tres medidas de harina”5%9. La vieja
levadure corrompe e hincha, se opone a la masa nueva.

Esta masa nueva se compone de harina aglutinada
por el agua, sin fermento. Lo mismo que el &cimo. La “ma-
sa nueva” o el pan &cimo es Cristo, inmune de toda corrup-
cién de pecado. En cuanto a nosotros, si somos quebranta-
dos por el temor y la humildad, mojados por las aguas del
bautismo o de la pznitencia, impregnados por la gracia ce-
lestial, aglutinados por la caridad, a fin de que la multitud
inestable de las concupiscencias vanas no nos divida, somos
entonces “masa nueva” y 4cimos. Purificados de la vieja le-
vadura, habiendo abandorado la vida corrompida, recibimos
con los Corintios la advertencia de ser una “masa nueva”,
es decir, de permanecer sin levadura, puesto que la gracia
ha hecho de nosotros &cimos, es decir, nos ha liberado del pe-
cado; o bien de ser una “masa nueva” practicando la justicia,
caminando en una “vida nueva”39% ya que hemos sido li-
berados de la vieja vida corrompida. Si, en efecto, la ley
ordenaba abstenerse de levadura para comer el cordero pas-
cual que era sélo una figura, cudnto méas es necesario abs-
tenerse espiritualmente de levadura.

“Puyes Cristo, nuestra Pascua, ha sido inmolado”. La
palabra “pascua” designa a la vez la fiesta y la victima in-
molada para la fiesta: una y otra significaban a Cristo. Porque
El es a la vez nuestra fiesta, nuestro gozo, nuestro dia de
alegria y de exultacién391 y nuestra victima ofrecida por no-
sotros, preparada por Dios para que la comamos.

“Comamos pues esta comida”. Si somos masa nueva
y panes &cimos, ¢cdmo pueden decirnos o cémo podemos
decir nosotros: “Comamos esta comida”, sino porque somos
a la vez festin y convidados? Debemos alimentarnos de Cris-
to, que es para nosotros el pan, y El también se alimenta de

589 Mt. 13,33, 591 Sal 44,16; 117,24,
59¢ Rom 6,4.
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nosotros: estd escrito de El “que se apacienta entre los li-
rios”592_ Y &l mismo dice en el Apocalipsis: “Estoy a la puer-
ta y llamo. Si alguno escucha mi voz y me abre, entraré en
su casa y cenaré con él y élconmigo”®98. jHagamos fiesta
en presencia de Dios, disfrutemos de nuestro gozol>9%.

“No con el viejo fermento, ni con fermento de mali-
cia y perversidad”, porque es inocente el Cordero que bo-
rra los pecados del mundod95. La malicia y la perversidad
pueden distinguirse una de otra, si, por ejemplo, se entien-
de la primera como el pecado conira Dios y la segunda co-
mo el pecado contra el préjimo. Pero de cualquier manera
que se las distinga, debemos huir de todo pecado que es ma-
licia o perversidad y abrazar una vida pura, a fin de poder
festejar con “acimos de pureza” —guérdéndonos puros de
todo pecado— y de “verdad” —haciendo el bien sin engano
ni fingimiento.

2. | Corintios, 10, 1-4.

“Nuestros padres estuvieron todos bajo la nube y todos atra-
vesaron el mar; y todos fueron bautizados en Moisés por la nube
y el mar; y todos comieron el mismo alimento espiritual y todos
bebieron la misma bebida espiritual, pues bebian de la roca espi-
ritual que les seguia; y la roca era Cristo’.596

Las figuras y su realizacién en Cristo.

“Las promesas fueron dichas a Abraham”397, dichas y no in-
mediatamente mostradas, porque la realizacién fue diferida
largo tiempo. Pero la fe en esas promesas se fortalecié du-
rante la espera por numerosos signos y prodigios que Dios hi-
zo para mostrar su poder398 y para que se lo creyese capaz
de hacer lo que habia prometido. Ahora bien, en los signos
manifestados a los antiguos Padres, Dios anuncié el efecto de

592 Cant 2,16. 596 | Cor 10, 1-4.
593 Ap 3,20. 597 Gal 3,16,
594 Cf. Sal 67,4. 598 Cf. Sal 105,8.

595 Cf. Jn 1,29,
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sus obras599, de aquellas que El habia de hacer “en otra
generacién”690, Antes del cumplimiento de las promesas, hi-
70 cosas semejantes a aquellas que haria cuando se cumplie-
ran; semejantes, digo, no idénticas, sino analogas: aptas para
significar y mostrar por adelantado, por una semejanza figu-
rativa, el fruto y el fin de las promesas.

Habia muchas promesas y sélo habia una: muchas en
una sola y una sola en muchas. Porque Cristo es por si solo
el fin de las promesas, el deseo y la esperanza de todos los
justos, él, de quien se esperaba que libraria a su pueblo de
todo mal, como de la mano del enemigo y le darfa la ben-
dicién y la salvacién. Es lo que expresa Zacarias: "‘Dijo por
boca de los santos profetas de antafio que nos librarfa de nues-
tros enemigos y de la mano de todos los que nos odian. El
hara misericordia a nuestros padres. Se acordard de su santa
alianza, del juramento que juré a nuestro padre Abraham a
fin de que libres del temor de nuestros enemigos le sirvamos
en santidad y justicia todos nuestros dfas”¢0L. El fruto de las
promesas es la gracia dada en el bautismo, es también la gra-
cia dada en el sacramento del cuerpo y de la sangre del Se-
fior. En el bautismo se encuentra la remisién de los pecados,
en el sacramento del altar una preparacién salutifera para lle-
gar a la vida eterna. All4 revestimos a Cristo, aqui lo come-
mos. Son éstos los primeros frutos que debemos recoger por
un tiempo, hasta que “lo que es imperfecto” se forne indtil y
llegue lo que “es perfecto”692, el dia en que veremos al Dios
de los dioses en Si6n60%3.

Pero Cristo es a la vez el objeto y el autor de la pro-
mesa. Cuando por fin vino, como otrora lo habia prometido
con el Padre, instituyé dos sacramentos: el agua del bautismo
y el sacramento de su cuerpo, para santificarnos por ellos v,
una vez santificados, hacernos bienaventurados.

599 Cf. Sal 1106 602 | Cor 13,10.
600 Sal 77,4 603 Cf. Sal 83,8.
601 Lc 1,70-75.
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Signos de esos sacramentos fueron dados antafio en el
mar y el mané. Antafio la figura, hoy la verdad. Tal es lo que
considera el Apdstol cuando dice: “Nuestros padres estuvieron
todos bajo la nube”.

“Nuestros padres estuvieron todos bajo la nube”’,

La nube representa la economia figurativa
del Antiguo Testamento.

Se lee en el Exodo: “Habiendo partido de Sucot, los hi-
jos de Israel acamparon en Etam, en la extremidad del desier-
to. Y el Sefior marchaba delante de ellos para mostrarles el
camino, de dia en forma de una columna de nube, de noche
en forma de columna de fuego, para ser su guia en todo fiem-
po. Jaméas falté la columna de nube durante el dia, ni la co-
lumna de fuego durante la noche, delante del pueblo 6ot Y
mds adelante: “Entonces el Angel de Dios que precedia a los
israelitas, se colocs detrés de ellos; y al mismo tiempo la co-
lumna de nube, dejando la vanguardia del pueblo, se puso
también defrds; se mantenia entre los Egipcios y los Israelitas.
Y la nube era por una parte tenebrosa y por ofra iluminaba la
noche, de manera que los dos ejércitos no podian acercarse”603.

Histéricamente, por cierto, todos los que salieron de Egip-
to estuvieron bajo la nube, porque jamas falté durante el dia
ia columna de nube. Perc, en sentido espiritual, todos los jus-
tos de antafio estuvieron bajo la nube. La nube es la oscuri-
dad de las figuras, la nube es Cristo o el Espiritu Santo que
protegen y cubren con su sombra. La nube es también Cristo
como adn oculto y no revelado aln abiertamente. Es también
la fe, envuelta en los misterios figurativos, suspendida en la
espera del porvenir.

Pero si estuvieron bajo la nube todos aquellos que com-
prendieron espiritualmente y con fe las maravillas prometidas

604 Ex. 13,20-22. 605 Ex 14, 19-20.
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y las maravillas dadas como signo —aquellos de los que dice
la Escritura: “Los alimentéd en la inocencia de su corazén; les
concedié comprender las obras de sus manos“606— cudnto
més aln estuvieron bajo la nube —esta vez la nube de la ce-
guera y de la ignorancia— aquellos de los que esta escrito:
“nuestros padres en Egipto no comprendieron tus maravillas”607,
y: “Olvidaron a Dios su Salvador, que hizo prodigios en Egip-
tc, maravillas en la tierra de Cam, obras temibles en el mar
Reie”. Y también: “No creyeron en su palabras”6os.

Por lo tanto, algunos comprendieron y otros no compren-
dieron las obras y las palabras de Dios, unos creyeron en ellas
y ofros no las creyeron. Pero los signos realizados por Dios
eran como palabras, segln estd escrito: “Envié en medio de
elios las palabras de sus signos”69®. Los que comprendieron
esgritualmente y los que no comprendiercn espiritualmente el
significado de las palabras y de los signos, estuvieron, unos y
otros, bajo la nube. Porque la Unica nube que “se mantenia
entre le ejército de los Egipcios y el ejército de Israel” era “por
unz parte tenebrosa y por otra iluminaba la noche”610. Cristo,
en efecto, ciega a unos por un jusio juicio e ilumina a ofros por
misericordia. Para unos es “piedra de tropiezo y piedra de
escéndalo” para otros es “piedra angular”. Para unos es Dios
e Hijo de Dios, para ofros es “un hombre pecador”¢1l “in-
cluido entre los que bajan al sepulcro”612,

"“Todes pasaron el mar”.

El paso del mar figura el bautismo y la vida de los justos.

Historicamente, “los hijos de lIsrael marcharon a pie enjuto en
medio del mar”613 y “el agua cubrié a sus adversarios; nin-

606 Sal 77,72. 610 Ex 14,20.
607 Sal 105,7. 611 UIn 9,24,
608 Ibid. 21.24, 612 Sal 87,5.
60% Sal 104,27, 613 Ex 15,19.
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guno de ellos escapb”614, Es una figura del bautismo, en el
que el Faradn espiritual es sumergido con toda su caballeria61s,
Numerosos pasajes de la Escritura muestran que ese sentido
espiritual fue conocido por los antiguos padres. Porque en el
Canfuar de los Cantares, el esposo, hablando a la esposa le di-
ce: “Te comparo, amiga mia, al tiro del carro del Faradn”uts,
Y el Szfor dice en Ezequiel: “Derramaré scbre vosotros agua
pura 'y seréis purificados de tcdas vuestras manchas”617, Estd
escrifc en el mismo profeta: “Las aguas bajaban del costado
f:llerec:ho del templo, en medio del aitar”’61%, Y més adelante
Todo ser viviente que se muevs, doquiera que entre el to-
rrente, vivird“619. Y en Miqueas: “El borrard nuestras injus-
t|C|a§ Y arrojard todos nuestros pecados al fondo del mar”629,
En Zacarias: “"Aque! dia habré una fuente abierta para la casa
de David y para los habitantes de Jerusalén, a fin de purifi-
car al pecador y a la mujer manchada”¢21, Y méas adelante:
En aquel dia, brotaradn aguas vivas de Jerusalén, la mitad ha-

cia el mar de Orientz y la mitad hacia el mar de Occiden-
te’622,

Si se busca un sentido moral en las palabras del Apos-
tol citadas mds arriba, mira y considera cémo todos los justos,
desde los dfas antiguos, estuvieron protegidos bajo la nube
de la divina misericordia, y cémo pasaron el mar, es decir este
mundo tan turbulento, tan fluctuante, donde todos aquellos
que viven a la manera de los egipcics, en el abismo de los
vicios v entre las concupiscencias falaces, scn envueltcs en las
olas. de una vida licenciosa. Los justos, por el contrario, pasan
a pie enjunto por un camino sin mancha, entre las diversas
tentacicnes que estdn a su derecha y a su izquierda.

614  Sal 105,11. 616 Cant 1,8,
615 Cf. S.BERNARDO, Super Can- 617 Ez 36,25.
tica, 39, 1-2; PL 183, 977-978; 618 Ez 47,1.
SBO (= S.Bernardi opera, ed. 619 |bid. 9.
J. Leclercq, H.M.Rochais, C.H. 620 Miq 7,19.
Talbot, Rome, 1957 s), I, p. 621 Zac 13,1.
18-19. 622 Zac 14,8.
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“Todos fueron bautizados en Moisés, en la nube y en el mar”.

Los justos del A. T. fueron purificados por la fe en
el Dios tinico y en el Salvador que habria de wvenir.

Fueron bautizados porque fueron purificados. Dios “pu-
rificé sus corazones por la fes 623. En las maravillas que hizo
por Moisés y en derredor suyo, en los prodigios de la nube
y del mar, lo que queria era purificarlos de los errores y su-
persticiones egipcias y hacerlos creer en el verdadero Dios que
habia enviado a Moisés y que es el “Dios de Abraham, el
Dios de Isaac y el Dios de Jacob”62%, Lo que queria por me-
dio de todas esas maravillas es que ellos se forfalecieran en
la fe en un solo verdadero Dios, para creer y esperar sin la
menor duda a aquél que vendria un dia y daria bendicién y
salvacién segin la fe a las promesas hechas a Abraham y a
su descendencia®?3.

En todos esos beneficios concedidos a los antiguos pa-
dres, Dios “se acordé de la alianza que habfa hecho con
Abraham su servidor 626, de modo que elios mismos debian,
acordardose de esa misma alianza, preclamar el “recuerdo de
su santidad”627, recibiendo de los beneficios concedidos un
consuelo inmediato, debfan también ver en ellos el signo de
la bendicién prometida. Un largo intervalo, sin tener enire-
tanto ninguna consolacién, hubiese hecho desesperar de la pro-
mesa; mientras que mostrar frecuentemente prodigios, conso-
lar mediante numerosos beneficios, era recordar la promesa,
mostrar por adelantado el porvenir.

Asi Moisés, salvador, guia y legislador de su pueblo,
mostraba por adelantado lo que seria Cirsto — “nuestro juez,
nuestro legislador, nuestro rey”¢2%. La nube misma figuraba
a Cristo, velado en la fe, oculto en la ley, los profetas y los

623 Act 159. 626 Sal 104, 8.42,
624 Ex 3,6 627 Sal 29,5.
625 Cf. Lc 1,55. 628 s 33,22.
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salmos y que fomarfa el velo de la carne. Por Gltimo, esta es-
crito: “Invocaban al Sefior y El los escuchaba. En la columna
de nube les hablaba“629. Ahora bien, esto sucedia en figu-
ra®30 El Apéstol arroja luz sobre esas realidades cuando di-
ce: “Muchas veces y de muchas maneras hablé antafio Dios a
nuestros padres por medio de los profetas. Pero en estos 0l-
timos tiempos nos hablé por su Hijo”¢3%.

El mar, como hemos dicho, figuraba el bautismo: ese
bautismo al cual pertenece de una manera Unica y a titulo
principal el nombre de bautismo, y del cual dice el Apbstol:
“Un solo bautismo”632. Porque entre los judios habfa diver-
sos bautismos, segin los diversos géneros de purificaciones,

11

conforme lo sugiere el Apéstol cuando dice: “...en la co-
mida y la bebida y los diversos bautismos”633.

Los Israelitas fueron pues “bautizados en Moisés” y no-
sofros, “en Cristo”634, Pero ellos no fueron bautizados en Moi-
sés de la misma manera que nosotros lo somos en Cristo. “Moi-
sés, servidor de Dios$35, enviado por Dios, segun lo decia
él mismo, anuncié al pueblo las palabras de Dios. De sus pa-
labras, que eran también las de Dios, dieron fe “los prodigios
que lo acompafiaban”€3¢ Pero esos signos, manifestados por
“la mano de Moisés”637 fueron producidos por el poder de
Dios, no por el de Moisés. Por medio de ellos, la fe nacié o
crecié en aquellos que creyeron y que, purificados por la fe,
agradaron a Dios. Por lo tanto, esos hombres fueron ayuda-
dos a creer por el misterio y el ejemplo de Moisés, pero el
autor de esa fe que concibieron bajo el impacto y la emocién
de los prodigios, no fue Moisés sino Dios; Dios, en quien cre-
yeron y a quien agradaron creyendo. Teniendo fe en un solo
verdadero Dios, que se llamaba “el Dios de Abraham, el Dios

629 Sal 98, 6-7. 634 Rom 6,3.

630 Cf. | Cor 10,11, 635 11 Par 1,3.
631 Heb 1,1 636 Mc 16,20.
632 Ef 4,5. 637 Sal 76,21,
333 Heb 9,10.
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de Isaac y el Dios de Jacob”¢3% y que les habia enviado a Moi-
sés; teniendo fe en el Salvador que debia venir segin la prome-
sa hecha a Abraham, a Isaac y a Jacob y siguiendo el ejemplo
de la fe de esos Padres, fueron bautizados no por Moisés, sino
en Moisés. Fuercn bautizados por aquél que los purificé y pu-
rificados por aquel que les inspiré de un modio divino el creer;
bautizados pues espiritualmsnte, no lavados en lo exterior,
sino santificados en lo interior. Tuvieron asi el bautismo espi-
ritual, tal como nosofros tenemos la circuncision espiritual.
Fue pues por la virtud y la gracia de Cristo por lo que fueron
bautizados, igual que nosotros, puesto que es por la fe en
Cristo, fe de la cual El mismo es el autor y consumador62?,
per lo que ellos fueron santificados de la misma manera que
ciotros. Cristo los jusiificaba entonces por la fe, asi como lo
hacze hoy con nosotros. No vayais a creer que entonces no exis-
tia aquél que ha dicho: “Antes que Abraham existiese, yo
soy 610, Y el Apéstol, hablando de Moisés: dice: “El estimd
que la humillacién de Cristo era un tesoro mas grande que las
ricuezas de Egipto”t4l,

Mientras que por mano de Moisés se obraron “prodi-
gios, maravillas y obras femibles”612 capaces de hacer nacer
la fe o de fortalecerla para la santificacién de los fieles, ¢co-
mc es que el Apéstol sélo habla de los milagros que se hi-
cieron en la nube y en el mar, y calla los de las diez plagas
enviadas a Faraon y a Egipto? Quiza en las palabras: “en Moi-
sés”, haya querido significar todas las otras cosas que no ha
dicho. Pero ha debido tener por cierto alguna razén para nom-
brar la nube y el mar. Tal vez mencioné la nube porque es
un signo de benevolencia. Porque el agua frocada en sangre,
las ranas, los mosquitos y fodas las demés plagas, indican mas
bien la célera. Mieniras que la nube, que protege y disimula,
ya sea precediendo, ya sea siguiendo a los hijos de lsrael,

638 Ex 3,6. 641 Heb 11,26.
639 Cf. Heb 12,2, 642 Sal 105,22,
640 Jn 8,58.
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mostraba que ellos estaban protegidos y rodeados por la be-
nevolencia divina y figuraba a Cristo, nuestro protector. En
cuanto al mar, el Apéstol lo menciona porque es, como lo he-
mos dicho, la figura de! bautismo.

“Todos comiercn el mismo alimento espiritual’”.

Los justos del A. T. comieron espiritualmente a Cristo por la fe.

El mané visible puede, hasta cierto punto, ser llamado alimen-
to espiritual, porque ha sido preparado no por industria y fra-
bajo de los hombres sino por Dios, sirviéndose quizé de los
dngeles. Por eso se lo llama también pan de los angeles y
pan del cielo, como estd escrito: “El hombre comié pan de én-
geles” y también: “Les dié pan del cielo®!3”. Sin embargo, es-
te alimento procedentz del cielo, que nutria y fortalecia los
cuerpos, es en realidad un alimento corporal. Se lo puede
ilamar espiritual por la razén que acabamos de mencionar, o
también porque significa el alimento espiritual, es decir, Cris-
to, gue es, en verdad, el alimento de los espiritus y la resu-
rreccién de los cuerpos.

Es €] alimento de los espiritus porque es su vida. Llos
justos gue viven espiritualmente, son alimentados y sosteni-
dos espiritualmente por lo que les da el vivir espiritualmente.
Ahora bien, “el justo vive de la fe®*4” en cuanto que vive
en la justicia. Por lo tanto, le fe comunica aquello por lo cual
los justos viven espiritualmente y segUn la justicia. Comer a
Cristo es recibir de él el sostén de la vida espiritual, es creer
en é!, es vivir de él del mismo modo que se vive por él y en él.

Pero este alimento espiritual se come de dos maneras:
gusténdolo por la fe o recibiendo el sacramento. Uno de estos
dos modos comienza con la institucién del nuevo sacrificio,
el otroc desde el comienzo de nuesira fe. Todos los justos han
comido este alimento espiritual, porque han creido en Cristo,

643 Ssl 77, 25.24. 644 Rom 1,17.
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han vivido espiritualmente y han recibido de él el vivir espi-
ritualmente. Muchos comieron el mané visible “y murieron”645
de muerte espiritual, porque no vivieron espiritualmente; y
muchos no comieron el mané visible y sin embargo vivieron
espiritualmente; de donde se puede concluir que ellos comie-
ron el alimento espiritual.

Ahora bien, el mand sélo era el signo visible del sacra-
mento del altar, del alimento espiritual que se contiene en él.
Nuestro sacramento contiene bajo una apariencia visible el ali-
mento espiritual que es Cristo; y tiene el poder gle dar. a fos
que lo reciben la qgracia espiritual que hace vivir espiritual-
mente. El mané visible no contenia plenamente en si 1a gra-
cia espiritval, y no podia dar la gracia de la vida espi’rifual;
sino que sélo significaba el alimento espiritual que podia dar
la vida espiritual.

Llos que recibieron el mané visible y no creyeron, no
comprendieron espiritualmente y en consecuencia, tampoco
vivieron espiritualmente; comieron un alimento corporal y en-
contraron en él la vida corporal, no la espiritual. Pero los que
tuvieron la misma fe que nosotros y creyeron en el mana es-
piritual, es decir, en el pan del cielo y el pan de fos &ngeles,
o sea Cristo que debia venir, fueron justificados por esa fe. y
vivieron espiritualmente. Comieron el mismo alimgnfo espiri-
tual que nosotros. Sin embargo nosotros recibimos juntamente
con ei corazén y con la boca el mana visible y creyeron de
corazén en el mané invisible y espiritual que es Cristo. Con
la boca nosotros hemos recibido una cosa y ellos otra, pero
con el corazén recibimos lo mismo unos y otros. Este allimem‘o
espiritual, Cristo, es el pan del cielo y el pan de los angel‘e’s.
El éngei come este pan en el cielo, segin una manera aun
desconocida por nosotros, y que adn no hemos. experimenta-
do®46; el hombre, peregrino en la tierra, come el mismo. pan
645 Un 6,49. 1,11; PL 183,40 C; S. AGUSTIN,
646 Cf. S. BERNARDO, Super Can- Enarr.in Ps. 134,5; PL 37,1742;

tica 53,5-6; PL 183, 1035-1036; CCL 40, p.1941.
SBDO 2, p.98-99; ID., In Adv.
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segun su pequefia medida, segln estd escrito: “El hombre co-
mid pan de dngeless47”,

"Y todos bebieren la misma bebida espiritual”
El Espiritu Santo, bebida espiritual.

Asi como el mané enviado del cielo significa el alimento es-
piritual del que se alimentan todos los santos para vivir espi-
ritualmente, “como conviene a los santos”648, asi el agua
que brotd de la roca significa la bebida espiritual de la que
beben todos aquellos que participan de la gracia espiritual.
“Y la roca era Cristo”. Sabemos pues por la interpretacién del
Apdstol lo que significa esa piedra de la que broté agua. Bus-
quemos, de acuerdo a las palabras del mismo Sefior y también
de las del Apdstol, cudl es esa agua espiritual que broiéd de
Cristo como de una fuente de vida, y cuél es esa bebida es-
piritual de la que ain bebzmos todos los que creemos en Cristo.

Cristo dijo: “El que cree en mi, segin dice la Escritura,
rios de agua viva brotardn de su seno. Dijo esto del Espiritu
que debfan recibir los que creyeran en &1“619. Y ¢] Apéstol:
“Todos nosotros hemos bebido de un mismo Espiritu”650, He
aqui el agua que broté de la piedra, he aqui la bebida espi-
ritual que bebieron todos los justos. Ella sacia 1a sed ardiente,
es el don de ese Espiritu que colma con gozo el deseo de los
santos. Porque el Espiritu es consolador y devuelve la ale-
gria a los corazones afligidos. Todos los santos se han rego-
cijado en este espiritu, todos han recibido este Espiritu. Asi
pues “todos bebieron la misma bebida espiritual”.

“Bebian, en efecto, de spirituali”,

El Apéstol ‘comenzé por hablar de la “bebida espiritual”.
Mas abajo hablard “de la roca que los seguia”, y entremedio
coloca: “Ellos debian de spiritvali”. Por tanto uno puede pre-

647 Sal 77,25, 649 Jn 7,38.
648 Ef 5,3. 650 1| Cor 12,13.
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guntarse si de spirituali se aplica a la bebida espiritual o a la
roca espiritual.

Pero si uno quiere referirlo a la bebida, no se ve bien
la diferencia entre “ellos bebian de la bebida espiritual” y
“ellos bebieron la bebida espiritual”. Si beber la bebida es-
piritual dice mas que beber de la bebida espiritual, iqué ne-
cesidad hay de afiadir lo menos después de lo mas? Y si es
lo mismo, ¢para qué repetirlo?

La repeticién tiene a veces por finalidad afiadir algo. Si
la repeticién se hizo aqui por esta causa, el ligero cambio en
las palabras no tiene mayor alcance; es posible no tener en
cuenta el cambio de palabras como si dijera: “Ellos bebieron
la bebida espiritual; ellos, en efecto, bebian de la bebida es-
piritual porque la roca los segufa”. La adicién tendria por fi-
nalidad sefialar de dénde manaba la bebida espiritual que
elios bebian.

Pero si se prefiere referir esas palabras a la roca, la fra-
se significa que ellos bebian de la roca espiritual que los se-
gula —como se dice que alguien bebe de una cisterna o de
una vifia cuando bebe el agua de esa cisterna o el vino de
esa vifia. La roca espiritual es Cristo. La bebida espiritual es
el Espiritu Santo que procede de Cristo y es dado por Cristo
a los que creen en &I, segun la distribuciéon de las diversas
gracias®51,

El <caliz”” de Cristo.

Se puede también ver en la bebida espiritual el céliz de Cristo.
El c4liz de Cristo puede entenderse de tres maneras: la san-
gre misma de Cristo derramada por nosotros y que bebemos
en el altar; la pasién de Cristo que nos obliga a sufrir con él;
y la imitacién de esa pasién por la cual devolvemos a aquél
que ha sufrido por nosotros una retribucién a nuestra medida

651 Cf. | Cor 12,4,
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y una accién de gracias, sufriendo con él. Bebieron pues la
bebida espiritual no sélo los que, al recibir el sacramento be-
bieron la sangre de Cristo, sino todos los justos que desde los
dias aptiguos tuvieron fe en la pasidon de Cristo, vivieron es-
piritualmente en esa fe “mortificando su carne con sus vicios
y sus concupiscencias”$32 y llevando la semejanza de la pa-
sion de Cristo en la paciencia con la cual sufrian sus fribula-
ciones. Porque no es justo aquél que no sufre.

“La roca los seguia”.

En sentido histérico la roca los seguia, es decir, satisfa-
cia y obedecia a 'la voluntad de ellos. Algunos piensan, en
efecto, que dondequiera que iban los seguian aguas abundan-
tes segun estd escrito: “Sacdé agua de la roca y condujo las
aguas como rios”633. Y también: “Hendié la roca y brotaron
las aguas, y los rios tomaron el camino del desierto”634.

Se puede entender aln de otra manera: después de la
muerte de Maria, cuando el agua falté en el desierto de Sin,
2n el lugar llamado Cades “el pueblo murmurd conira Moi-
365655 Esa murmuracion fue tan grande que el mismo Moi-
sés parece haber vacilado un poco. De ahi que, cuando hubo
golpeado dos veces la roca y broté un torrente de”agua, oyd
estas palabras del Sefior: “Puesto que no habéis creido en mi,
para manifestar mi santidad ante los hijos de Israel, no intro-
duciréis este pueblo en la tierra que le daré” 656, E| pueblo, en
su rebelién, se habia separado asi ‘del culto del Sefior y poco
faltaba para que huyese lejos del Sefior su Dios. El prodigio
estaba destinado a retener a esos hombres, a retenerlos come
se retiene a fugitivos. “La roca los seguia” para impedirles
que se fueran; en cierfto modo ella los llamaba para que vol-
viesen.

652 Gal 5,24, 655 Ex 15,24
653 Sal 77,16. 656 NOm 20,11-12.
654 Ssl 104,41,
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En sentido mistico, Cristo nos acompafia en el desierto
de este mundo, y no abandona a los que esperan en é1657,

Y la roca era Cristo”.
Dos grados en el conocimiento de los misterios.

A menudo el signc es llamado con el nombre de la cosa sig-
nificada. La roca era Cristo; no lo era en sustancia, pero sig-
nificaba & Cristo.

£n las maravillas realizadas por Dios ante los justos de an-
tafio, habia un signo de la verdad que habria de venir. Ese
signo era revelado a los grandes y a los perfectos y sin duda
ccultado a los simples. Pero todos los que fenian la piedad
de la fe veneraron los signos divincs como alge santo; emo-
cionados y estupefactos por la novedad de esas maravillas,
fueron afianzados en el temor y el amor de Dios y en el fer-
vor de su fe. Muchos podian ignorar con simplicidad lo que
significaba el mané4, la nube, el mar, la roca, y eso no perju-
dicaba la piedad de la fe, desde el momento que crefan piado-
samente, segin lo exigia la medida de la gracia de ese tiem-
po, lo que se relacionaba con la fe en un solo Dios y en un
Salvador que habria de venir. No se exigfa a todos la inte-
ligencia del simbolo mistico, pero la piedad de la fe les era
tenida en cuenta como justicia®58 y la ignorancia de un Dios
Unico y del Salvador del mundo era tenida en cuenta a los
que no crefan. A este respecto estd escrito de alguncs incré-
dulos: "“El fuego se encendié contra Jacob, la célera subié con-
tra Israel porque no creian en Dios y no esperaban su salva-
ciéon639_ Ahora bien, creer ‘en Dios y esperar ser salvados
por Cristo, su salvacién, era necesario para la salvacién de los
hombres de ese tiempo, como lo es hoy para nosotros. Pero
los perfectos recibian el conocimiento del significado de los
prodigios por una inspiracién interior; los simples tenfan que

657 Cf. Mt 13,17, 659 Sal 77,21,
658 Cf. Rom 4,5.
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venerar esos prodigios reconociendo en ellos el poder de Dios
que realiza lo que quiere y como lo quiere.

Aln ahora ¢cudntos son los que en la Iglesia de Dios
no conocen el significado de los prodigios de entonces ni de
los sacramentos de hoy? Adhieren con simplicidad a la fe de
la Iglesia, no tienen ningin pensamiento impio respecto a
Dios, pero lo reverencian en los sacramentos instituidos por
él, sabiendo simplemente que éstos contienen una fuerza di-
vina y una gracia de santificacién para servir a la salvacién
de los que creen en Dios.

No es pues necesario que todos los fieles tengan la cien-
cia del lenguaje mistico, ni penetren los misterios de los sig-
nos y de los sacramentos. Pero la inteligencia de los miste-
rics es mas necesaria a aquéllos que han recibido cargo de
ensenar y gobernar. Por eso el Sefior hablando a sus disci-
pulos les dice: “A vosotros os es dado conocer el misterio del
reino de Dios; a los demds sélo en parabolas”660.

“La Roca”, titulo de Cristo.

“Y la roca era Cristo”. Esta roca es aquélla de la que el propio
Cristo dice: “Sobre esta piedra edificaré mi Iglesia y las puer-
tas del infierno no prevalecerdn contra ella”661, De esta pie-
dra estd escrito: "Afianzé mis pies sobre la roca”662, Y tam-
bién: “La piedra es el refugio de 'los erizos"663, Cristo es pues
la roca, porque es la fuerza de los santos. El los afianza en su
propia fuerza®64¢ por el valor invencible de la fe, por una
confianza franquila e inquebrantable, por la perseverancia in-
cansable del amor. Cristo es la piedra porque es firme en sus
promesas, firme en su amor, a veces inexorable en su cblera,
a menudo inmutable en sus decretos, a menudo casi duro en
nuestras tribulaciones.

660 1c 8,10. 663 Sal 103,18.
661 Mt 16,18, 664 Cf. Sal 73,13.
662 Sal 39,3,
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Sefior Dios mio, dicho sea sin ofenderte, jcudntas veces,
en las oraciones que te dirijo por mis penas y mis fentaciones,
si bien no digo que eres duro, lo piensc! jCuéntas veces re-
vuelvo en mi corazdn este pensamiento: “La piedra era Cris-
tol” Cuéntas veces exclamo: "sPor qué Sefior rechazas mi ora-
cidén, apartas de mi tu rostro?663 ;Hasta cudndo permanecerés
enojado anfe la oracién de tu siervo?”666, Pero porque t0 has
dicho: “Hay que orar siempre sin desfallecer jamés”667; por-
que tU no fe cansas de la indiscreciéon y de la importunidad
de quien busca, pide y llama®68, “no te dejaré hasta que me
bendigas”669. Trataré, con tu ayuda, de ver si puedo “chupar
la miel de la piedra y el aceite de la roca mas dura”é70 Y
si me golpeas con el "bastén de la prueba” me serviré de él
para golpear dos veces la roca de tu cdlera, por la rectitud de
mis acciones y la rectitud de mi corazén; y sé que brotaran
torrentes de agua y que el pueblo podréd beber, y también las
bestias®71, y yo entre las bestias. Pero el ejemplo de Moi-
sés me hace temer la vacilacién del corazdén; 10 la detestas.
En verdad, debo pedir con fe y no vacilaré72: Tg, Sefior que
pruebas la fe “ayuda a mi incredulidad”673. Conserva lo que
te agrada, arranca lo que te desagrada.

3. I Corintios, 10, 14-21.

“Amados mios, huid el culto de los idoles. Os hablo como a
‘ sensatos. Juzgad vosotros mismos lo que os digo. El ciliz de ben-
dicién que bendecimos, ¢no es la comunién en la sangre de Cristo?
Y el pan que partimos ¢no es la participacién del cuerpo de Cristo?
Porque somos un solo pan y un solo cuerpo todos los que partici-
pamos del dnico pan y del Gnico cdliz. Mirad al Israel carnal. ;No
participan del altar los que comen de las victimas? ¢(Qué digo,
pues? ;Qué lo inmolado a los idolos es algo o que el idolo es
algo? No, sino que lo que inmolan los gentiles, lo inmolan a los
demonios y no a Dios., Ahora bien, vo no quiero que vosofros ten-

665 Sal 87,15. 670 Dt. 32,13.

666 Sal 795. 671 Cf. Ndm 20,11,
667 Lc 18,1. 672 Cf. Sant 1,6.
668 Cf. Mt 7,7-8. 673 Mc 9,23.

669 Gen 32,26.
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géis parte con los demonios. No podéis beber el caliz del Sefior y

el ciliz de los demonios. No podéis participar de la mesa del Se-

fior y de la mesa de los demonios674
La comida, simbolo de amistad.

Ei lazo social de la vida humana y el gozo del amor mutuo
pueden expresarse y hacerse comprender por :mUFhos testimo-
nics reciprocos. Pero en la costumbre de comer juntos, en la
participacién de la misma mesa, es donde encuentran su ma-
nifestacién més familiar y expresiva. 'Pues’ro.que el ahm.ento
es como la vida de la vida, los que toman |u.n’ros un mismo
alimento, muestran que ponen en comUn su v1d'a misma, por
una mutua benevolencia: porque el uso de la vida Ie,s es co-
mun, toman en comun, para el uso de la vida, gl sostén de Ig
vida. La intimidad entre los hombres suele nutrirse de un ah.-
mento comun, en una comida. Quien come configo es tu am’|-
go o simula serlo para que lo tengas por tal. Esta hipocresia
aumentd el pecado de Judas. Para enfregar a su Maestro ce-
né con El sin entregarse. A él se le dirigen estas palabras:
“Pero t0, mi amigo y confidente. Nos complaciamos en csmcir
juntos, camindbamos de perfecto acuerdo en la casa de Dios™¢77.
Después de la vida puesta en comin, y después d,el amor por
el cual se ama esa vida socialmente, tanto para sl como para
el ofro, nada hay de mejor para ser compartido que etl’ alimen-
to de la vida. Compartiéndolo se significa la comunion de la
amistad. No estsd permitido sentarse a una mesa comun cuan-
do uno se siente vacio de todo amor respecto al huésped.

Pero la comunién de la mesa del Sehor ’riene, algo mas
que la de una comida material que debe ser comun a ’rod9s
los que la necesitan: ella indica no sélo 'la puesta en comun
de una verdadera amistad, sino que la perfecciona y la con-
sume. Queriendo alejarnos de la mesa, de la sociedad y de
la amistad de los demonios, e invitarnos a la mesa de Cristo,

674 | Cor 10,14-21. 675 Sal 54,14-15.
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a su sociedad y a su amistad, el Apéstol muestra cudn gran-
des son la eficacia y 1a gracia de ‘esta comunién.

Toda amistad, sea la de los hombres entre sif, sea la de
Dics y los hombres, sea la de los hombres y los demonios, se
cultiva a su manera, bien por la ofrenda verdadera de un don
o de un homenaje legitimo, bien por la atribucién abusiva de
un don o de un homenaje ambicionado. El 4ngel soberbio y
apostata, habiendo ambicionado ser semejante al Altisimo$76 y
no habiendo podido alcanzar en verdad esa igualdad con Dios,
quiso adquirirla por lo menos en la necia opinién de los hom-
bres: que por lo menos se lo considerase Dios, que se lo ado-
rase como Dios. Asf pues, a aquellosa quienes pude seducir
los indujo a adorarlo en los idolos hechos por mano de hom-
bres. a implorar de él la salvacién, a hacerle ofrendas votivas,
a inmolarle victimas, en fin, a comer en su honor las carnes
inmoladas y a tomar parte en su mesa; todo eso para aplacar-
lo, para lograr su amistad. Por eso, &l es tipo del orgullo, ya
que, queriendo parecer lo que no pudo ser, invents la idola
tria. La verdadera religién de Cristo la destruyé més tarde, en
los verdaderos adoradores de Cristo, llamados a la sociedad,
invitados a su mesa, cuya comunién “los hace participes de la
amistac de Dios”677,

Antes de exaltar esa mesa, el Apéstol exhorta a huir
del culto de los idolos. “§Qué acuerdo puede thaber entre Cris-
to y Belial?”678. Es preciso huir de la idolatria para poder
acercarse a la mesa de Cristo. Incluso es preciso thuir de toda
semejanza de idolatria, que es una fornicacién espiritual, es
decir, de toda complacencia hacia el pecado que separa de
Dios. Porque todo lo que se prefiere al verdadero Dios, todo
lo que es primero y principal en el amor y en el espiritu del
hombre, es adorado en cierto modo en lugar de Dios y juega
el papel de idolo.

676 Cf. Is 14,14, 678 |l Cor 6,15.
677 Sab 7,14,
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“*Qs hable como a sensatos: sed vosofros jueces de lo que os
digo. El cdliz de bendicién que bendecimos, ¢no es la comunién
de la sangre de Cristo?".

La bendicién del caliz.

Como un hombre que va a decir algo profundo, el Apéstol
apela al juicio y a la inteligencia de sus interlocutores que
son, dice, gente sensata. Que ellos se tomen e! trabajo de juz-
gar lo que va a deciries, que consideren qué es y para qué
sirve el céliz del Sefior y la participacién dei cuerpo de Cristo.
Para comenzar muestra qué es el céliz; luego se refiere al pan.

Puede asombrar. ¢Por qué cambia el orden de los evan-
gelistas, cuando él mismo, en otro pasaje, habla primeramente
del pan y luego del c&liz? La razén de este cambio es quiza
ésta: poco antes habia hablado del alimento espiritual y de la
bebida espiritual, quedando en Ultimo lugar la bebida. Poco
después vuelve al céliz y dice: “El céliz de bendicién que ben-
decimos” etc. El céliz responde a la bebida.

Este caliz es bendecido por Dios: por eso se lo llama
céliz de bendicién; y los que comulgamos con él, somos ben-
decidos por su causa, es decir, somos colmados de dones es-
pirituales; también por eso se lo llama céliz de bendicion. To-
dos nosotros, fieles, lo bendecimos, dando gracias, alabando
y exaltando ese caliz por encima de todos los célices diciendo:
“Qué hermoso es este caliz embriagador”679, Si, mas que
todos los demds. Ningln caliz es tan dulce como éste, tan sa-
ludable, tan embriagador; ninguno proporciona tanto gozo,
transforma a tal punto el alma para su bien. Hay aln otra
bendicién: nosotros, 'los sacerdotes, bendecimos ese céliz, lo
consagramos por una oracién mistica, representamos a Cristo
bendiciendo. Porque es El quien bendice; por nuestro minis-
terio El obra invisiblemente, El obra el cambio por su poder,
ordena eficazmente a su criatura; no bien su poder ordena,
el efecto se sigue inmediatamente.

679 Sal 22,5
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¢ Qué podemos pensar que sea digno de ese caliz? ;Qué
es? ¢No es acaso la comunién con la sangre de Cristo? ¢Cual
serd la respuesta de la fe, sino que es la comunién con la san-
gre de Cristo? Este cdliz, bendecido por nosofros y en el cual
nosotros somos bendecidos, es la sangre de Cristo que se nos
comunica, es decir, que nos es dada y que es dada por noso-
tros, en comUn. Nos es dada como bebida que nos salva, es
dada por nosotros como ‘‘precio que nos rescata”“6%0. Y ese
cdiiz de bendicidn no es otro, sea en la cena del Senror, sea en
la mesa del Sefor, es decir en el altar, que la sangre de Cris-
to derramada por nuestra comin salvacion.

La comunién con el cdliz realiza la comunién en la caridad.

Siguiendo al Apdstol, podemos dar a esa bebida el nombre
de comunién y llamarla santa comunién. Es una comunicacion
porque es dada y recibida en comln; una comunibén porque
es poseida en comUn. Puede también llamérsela comunién por
otra razén: esta sangre realiza en nosotros la caridad por la
cual todo deviene comin y lo que pertenece en propiedad a
uno, deviene comin a todos.

Y el pan que partimos, ¢no es la participacién del Cuerpo del Seiior?”.

El pan partido, signo de la distribucién de las gracias,

El Apéstol ha mostrado qué es el céliz. Muestra ahora qué es
el pan que partimos en el sacramento. Hemos dicho mas arri-
ba lo que creiamos deber decir sobre la fraccién. En cuanto
a lo que es el pan, de ningln modo podemos vacilar a causa
de la certeza de nuestra fe. El Apostol dice: “¢No es la par-
ticipacion del cuerpo del Sefor?”. Como si dijese: Manifies-
tamente, es la participacién del cuerpo del Sefior. ¢Qué fiel lo
duda? Participacién del cuerpo del Sefior quiere decir: este
cuerpo nos es dado para que participemos de él.

680 Sal 489.
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Aun cuando el Apéstol dice “comunién en la sangre” vy
“participacién del cuerpo” como sefalando una distincién, pue-
de decirse piadosamente “participacién de la sangre” y “co-
munién en el cuerpo” porque nosotros comulgamos y partici-
pamos de ambas cosas.

Sin embargo si se busca una distincién, pueds decirse
piadosamente que la palabra “participacién” conviene msjor
a la fracciéon y por lo tanto al pan que es partido. Es dividido
para que cada uno reciba su parte. Este pan, en su sustancia,
permanece siempre entero; y sin embargo, es partido en el
sacramento para significar que obra diversamente en unos y
ofros. Porque hay “diversidad de 'gracias”®81. El| sacramento
del cuerpo y de la sangre del Sefior es una gracia. Por eso se
lo llama “eucaristia” que quiere decir “buena gracia”. Este sa-
cramento es recibido igualmente en su integridad y su fotali-
dad por todos aquellos que lo reciben; pero no obra del mis-
mo modo en fodos. La gracia que obra es pues comin a todos
los que reciben dignamente el sacramento; pero desde el pun-
to de vista de su eficacia en cada uno, diversifica las gracias
en unos y ofros.

Por eso, la comunién de la sangre puede referirse a la
posesién comdn de la gracia que obra, y la participacién del
cuerpo, a la distribucién de las diversas gracias. Y esa distri-
bucién de las gracias —que Cristo hace por medio de su cuer-
po y de su sangre, porque uno y otra s6lo tienen una sola y
Onica eficacia— puede representarse en el altar mds conve-
nientemente por la fraccién del pan que por la aspersién de
la sangre. En efecto, la aspersién de la sangre no puede ha-
cerse sin peligro de irreverencia hacia el sacramento; por el
contrario, la fraccién puede realizarse sacramentalmente.

681 | Cor 12,4,
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“Porque somos un solo pan y un solo cuerpo todos los que partici-
pamos del Gnico pan y del dnico caliz”.

La Eucaristia, signo eficaz de la unidad del Cuerpo mistico.

Después de haber mostrado qué es el caliz de bendicién y el
pan que partimos, sefiala lo que pueden en nosotros, es decir,
lo que ellos realizan en nosotros, cuél es su resultado y su efec-
to. Puesto gue contienen la Unica gracia comin que obra y
reparte, y puesto que su efecto es el de distribuir a cada uno
su parte de entre las diversas gracias, ellos realizan en noso-
tros la unidad espiritual, y hacen que todos seamos uno en
Cristo82. Desde el punto de vista de la distribucién de las
gracias, somos numerosos y diversos: unos tienen una gracia
mas grande, otros una més pequefia; unos ésta, ofros aquélla.
Unce comienzan, otros progresan; unos scn sencillos, otros sa-
bios. Unos son como nifics, otros en cierta manera adultos,
Ctros ancianos maduros por la perfeccién. Asi, la accién de
gracias se eleva hacia Dios desde las personas méas diversas68s,
La unidad de la Iglesia, constituida por innumerables perso-
nas, sexos diferentes, condiciones diferentes, de diversos &r-
denes y diversas profesiones, puede expresarse de muchas
maneras. Aqui el Apdstol la representa por la unidad del pan
y la unidad del cuerpo.

Un solo pan estd hecho de mucho granos, un solo
cuerpo estd compuesto por varios miembrosé84, Ain siendo
muchos, somos un solo pan por el amor del préjimo y un so-
lo cuerpo por el amor de Dios. Un solo pan para Dios, que
se complace en el amor fraterno con que nos amamos unos a
otros y se nutre por asi decirlo de nosotros. Somos también
un solo pan unos para otros, porque nuestro amor mutuo nos
es mutuo consuelo y mutua refeccidn. Somos también “miem-
bros unos de otros”885 porque nos compadecemos unos de

€82 Cf. Gal 3,28.
683 Cf. Il Cor 1,11
684 Cf. S. AGUSTIN, In Johannis

evang. 26,17; PL 35,1614; CCL
36, p.268,
685 Rom 12,5.
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otros v nos regocijamos los unos por los ofros, peniendo en
comin, por el impulso de la caridad fraterna, los males y los
bienes que parecen propios de cada une.

Somos un solo cuerpo por el amor con que amamos a
Cristo como al Esposo, quien ama también a la Iglesia como a
su cuerpo. El Apdstol dice a los Efesios: “Cristo es cabeza de
su Iglesia, él, el Salvador de ese cuerpo que es suyo”686, Y
mas adelante: “Los maridos deben amar a sus mujeres como
a su propio cuerpo. Quien ama a su muijer, a si mismo se ama.
Porque nadie odia su propia carne, sino que la alimenta y la
mantiene, como Cristo a la Iglesia; porque somos miem:bros’
de su cuerpo, formados de su carne y de sus huesos”687. Asi
como la lglesia esla esposa de Cristo, es también su cuerpo y
vive de su Espiritu, como el cuerpo del hombre es vaifu;ado
por el espiritu del hombre. ‘Asi pues, a justo titulo, I'a unidad
del cuerpo se toma como figura de la unidad de Cristo y <?le
la Iglesia, realizada por el amor con que la Iglesia ama a Cris-
to que la amé primero$88, para ser amado por su amada.

Pero el amor de Dios nos une mas a Dios, nos liga a él
mas estrechamente que el amor del préjimo, asi como nues-
fro cuerpo nos es més intimo que el pan, no sélo antes dg que
lo fomemos, sino incluso cuando pasa a! cuerpo y es recibido
por él. Y asi como el pan es necesario al cuerpo y lo nuire,
asi el amor del préjimo es necesario para nutrir y hacer cre-
cer el amor de Dios. Sin embargo, el amor de Dios es el pri-
mero por el origen y la dignidad, y nada se le debe antepo-
ner. De donde proviene que, a veces, por una justicia perfec-
ta, se ofenda al préjimo para no ofender a Dios.

Somos pues “un solo pan y un solo cuerpo, aln sifen'do‘
mtichos”. ¢Quiénes? “Todos los que participamos .c’JeI Unico
pan y del Unico céliz”. Se ve aqui que la participacién se en-
tiende tanto del pan como del céliz. Y con razén: porque uno

686 Ef 5,23. 688 Cf. | Jn 4,10.

687 1bid. 28,30.
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y otro tienen un Unico y mismo efecto; y asi como la hostia,
que recibe los nombres de pan y de cuerpo, realiza en noso-
tros el que seamos un solo pan y un solo cuerpo, lo mismo
sucede con el caliz. la analogia que hace decir que somos un
solo pan y un solo cuerpo sélo se refiere al pan y al cuerpo.
Pero es la participacién tanto del cdliz como del pan lo que
nos da, podemos creerlo, la gracia por la cual somos un solo
pan y un solo cuerpo. La participacion se aplica pues a los
dos, pero la imagen a unc més que al ofro. En estas palabras
el Apdsicl muestra que la participacion en el Unico pan y en
el Unico cdliz realiza en nosotros la unidad de la sociedad fra-
terna en la cual vivimos socialmente a causa de Cristo y so-
mos “miembros unos de otros”689; de igual modo, ella reali-
za la unidad de Cristo y de la Iglesia, en virtud de la cual so-
mos miembros de Cristo, que es nuesira Cabezat90 y en quien
todos somos unc, como lo escribe el Apodstol a los Gélatas:
“Nc hay ya judio ni griego, no hay esclavo ni hombre libre,
no hay mujer ni varén: todos sois uno en Cristo Jesys”691,

A esta unidad pertenecen los que participan en el pan
y en el céliz, no s6lo de boca, sinc con corazédn piadoso, es decir,
que viven en Cristo y poseen a Cristo que habita, por la fe, en
sus corazones$92, En efecto, quien vive de la fe®93, no vive
para si sino para Cristo y en Cristo%%%, Como creyente come
y participa; participando, permanece en Cristo, con todos no-
soires, que somos un solo pan y un solo cuerpo. Lo que dice
el Apbstol se refiere a esta participacién, Efectivamente, los
que sélo reciben con la boca el cuerpo y el cdliz del Sefior,
y no reciben a Cristo en su corazén, de manera que viven de
E!l v en El, son ajenos a la fe de la cual vive el justo®93, y por
lo mismo, ajenos a la sociedad de los justos. Ellos no tienen
con éstos un sélo corazdn 'y una sola alma®96, por lo tanto, no

689 Rom 12,5, 693 Cf. Rom 1,17.
690 Cf. | Cor 12,26-27 y Ef 1,22 694 Cf. Rom 14,7-8.
691 G4l 3,28. 695 Cf. Hab 2,4 y Rom 1,17.

692 Cf. Ef. 3,17. 696 Cf. Act 4,32,

192

BALDUINO DE FORD

son miembros de Cristo, no pertenecen a su cuerpo, aln cuan-
do parezca que estén en la Iglesia que es su cuerpo.

Por eso, después de su pregunta: “El pan que partimos,
éno es la participacién del cuerpo del Sefior?” el Apéstol
afiade: “Porque somos un solo pan y un solo cuerpo todos
los que...”. Lo que equivale a decir: el pan que partimos
es verdaderamente la participacién en el cuerpo del Sefior,
porque su efecto lo indica. Realiza lo que no puede realizar
ningin otro alimento que no sea el cuerpo del Sefior. ¢Enton-
ces qué? Que “todos seamos un solo pan y un solo cuerpo”.
Nuestra fe en esta carne tomada de nosotros y en esta san-
gre derramada por nosotros, en esta carne y en esta sangre
que nos son dadas como alimento, derrama en nosotros el
amor de Cristo y el amor del préjimo por causa de Cristo. Es-
te amor derramado en nosotros nos une a Cristo y nos une en
Cristo, a fin de que se cumpla lo que EI mismo pidié para no-
sofros cuando dijo: “No ruego sélo por éstos, sino por cuantos
crean en mi por su palabra, a fin de que todos sean uno co-
mo t0, Padre, estds en mi y yo en ti; para que también ellos
$€an uno en nosotros’ 697,

“Mirad al Israel carnal, ;No participan del altar los que comen de
las victimas? ¢Qué digo, pues? ;Qué las carnes sacrificadas a los idolos
son algo, o que los idolos son algo? No; sino que lo que sacrifican
los gentiles a los demonios y no a Dios lo sacrifican”698,

El propone una comparacién con los sacrificios de la Ley
para hacer comprender lo que diré de lo inmmolado a los ido-
los. Les que comian las victimas daban su adhesién a la reli-
gién del sacrificio, y expresaban la adhesién de su voluntad
por el acto mismo de comer las carnes inmoladas. Porque si
no hubiesen dado su adhesién, no hubieran comido. Por lo
tanto, los que comian estaban en comunién con el altar. Por-
que tomaban parte de las cosas inmoladas; y tomando esa par-
te y comiéndola, manifestaban que formaban parte de esa so-

697 In 17, 20-21. 698 | Cor 10,18-20.
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ciedad religiosa. Es lo que dice el Apéstol: “Mirad al Israel
carnal”., Como diciendo: vosotros que sois el Israel segin el
espiritu, que veis a Dios y comprendéis las cosas espirituales,
mirad a este otro Israel que observa los preceptos carnales de
la Ley: “¢No participan del altar los que comen de las victi-
mas?”. Es decir sin duda alguna estdn en comunién con el al-
tar: no sélo toman parte en él, sino que dan su adhesién a
esos actos religiosos. De lo que se ha dicho sobre la comunién
con el nuevo y verdacdero sacrificio, y sobre la manducacion
de las victimas legales, puede deducirse que, a la inversa, el
culto del idolo y la manducacién de lo inmolado asocian con
el diablo, por adhesién al error supersticioso y a la impiedad,
a aquellos que rinden ese culto o comen sus sacrificios, y los
transforman en miembros del diablo.

La nada de los idolos.

Antes de hablar de esta sociedad, el '‘Apéstol comienza dicien-
do que lo inmolado a los idolos y el idolo no son nada, y
con razén. Porque acaba de prohibir el culto del idolo como
algo malo y perjudicial. Podria interpretarse mal y creer que
el idolo es algo o puede algo, que tiene poder para causar
dafio o hacer mal. El Apédstol desecha esta suposicion dicien-
do: El idolo no es nada. A decir verdad, cada cual puede per-
judicarse por su propia impiedad, incluso el demonio, que pre-
side el culto del idolo, puede hacer el mal; pero el idolo mis-
mo, no puede hacerlo. Sin embargo bajo la imagen del idolo
estd oculto el “misterio de pecado”899. Y lo que se inmola a
los idolos se inmola al demonio, no a Dios. Por eso hay que
huir del culto de los fdolos como un culto a los demonios, co-
mo lo es, en efecto. El Apéstol, queriendo que se profundice
la cuestién y que se considere el culto de los idolos como un
culto a los demonios, como lo es en realidad, dado que habia
dicho més arriba: “Huid del culto de los idolos” afiade: “Os ha-
blo como a sensatos: juzgad vosotros mismos lo que os digo”.

699 1] Tes 27.
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Como si dijese: Pensarlo mejor, profundizad, penetrad con
mayor agudeza qué es el culto a los idolos: es el culto a los
demgnios. “Juzgad, dice, lo que os digo”. En lo que digo,
comprended todo lo que digo y no menos de lo que digo.
"¢ Qué digo, pues? {Que lo inmolado a los idolos es algo o
que el idolo es algo?” Como si dijese: No es eso lo que digo,
ni mis palabras deben entenderse en ese sentido. Digo algo
mas profundo; por eso insisto: “Juzgad vosotros mismos lo que
digo”. He aqui lo que digo y lo que quiero hacer entender con
mis palabras: “Lo que inmolan los Gentiles, lo inmolan a los
demonios y no a Dios”, Toda esta argumentacién dal Apéstol
tiende a hacer comprender que en el culto de los idolos, no
sélo se venera a los idolos visibles, hechos por mano de hom-
bre, sino que se da culto al diablo, que es peor que el idolo.
Y el que presta ese culto, entra en la sociedad de aqué! a
quien se adora en el idolo.

Podemos extrafiarnos de ver que el Apédstol dice en es-
te pasaje que el idolo no es nada. Habia dicho también més
arriba en la misma carta: “En lo referente a las victimas inmo-
ladas a los idolos, sabemos que un idolo no es nada en el
mundc”700. E| Salmista dice por el contrario: “Los idolos de
los paganos son de plata y oro”70%, La plata y el oro no son pre-
cisamente nada, sobre todo en la estima de los que se entre-
gan a la avaricia “que es una idolatria”?02, Puede juzgarse a
fa iuz del profeta Isafas cémo hay que entender las palabras
dal Andstol; quiza incluso el Apédstol ha tomado de él lo que
dice del idolo. lsaias dice, como invectiva contra los idolos:
“Anunciadnos lo por venir, y asi sabremos que sois dioses. Ha-
ced el bien o el mal, si podéis; y hablemos y consideremos
juntos. He aqui que no sois nada, vuestra obra es nada. El
que os elige es abominable”703, Estas palabras de Isaias mues-
tran- que el idolo no es lo que se cree. Es indtil adorarlo como
dios, puesto que no conoce el porvenir, no tiene poder de
hacer ¢} bien o mal, de hablar ni de ver. El es mentira. Es la

700 | Cor 8,4. ‘702 Ef 5,5.
701 Sal 113,4. 703 Is 41,23-24.
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“obra de un obrero”79¢ y una mano lo ha plasmado, pero no
es lo que con engafio se plasmé.

En la Sagrada Escritura “no ser” o “no ser nada” se to-
ma en diversos sentidos por diversas razones. £n un primer
sentido, no es nada aquello cuya apariencia no concuerda con
la realidad. En este sentido el Apéstol dice: “Si alguno imagi-
na ser algo no siendo nada, a si mismo se engafia“705, Se pue-
de comprender entonces que el idolo no es nada porque es
mentira, ficcién de un insensato, seqgin estd escrito: “E| cora-
zén del insensato lo adora”706,

En otro sentido no es o no es nada lo que no tiene a
Dios por autor. En efecto, asi como la bondad de Dios es cau-
sa de todas las cosas buenas y hace que ellas sean buenas, y
del mismo modo que la sabidurfa de Dios es la luz que ilumi-
na a todos los que piensan rectamente y hace que ellos pien-
sen rectamente, asi también la esencia de Dios es la causa de
todo lo que es y le da el ser. Porque todo “procede de él, exis-
te por él 'y en é1"707, Dionisio el iAreopagita dice a este res-
pecto: “El ser de todos es Super-ser, la divinidad”708, E| que
da a todos el ser est§ por encima de todo ser. Por tanto lo que
ni es “de él, por él y en él" es la nada misma. En este sentido
puede decirse: el idolo no es nada, lo inmolado a los {dolos
no es nada, el pecado no es nada; porque lo que se hace fue-
ra de la voluntad de Dios no tiene a Dios por autor. Pueden
tomarse estas palabras de Isafas en el mismo sentido: “Todos
los escultores de idolos no son nada”709, Y estas otras, sobre
las naciones que no creen: “Todos los pueblos son delante de
él como nada, son ante &! nada y vanidad”710_ Y también: “El
hace que los buscadores de secretos sean como si no fueran,
y los jueces de la tierra como nada”711, y Ester: “No entregues,
Sefior, tu cetro a los que nada son, ni se rian de nuestra caida,
antes bien, haz que sus consejos se vuelvan contra ellos”712.

704 Jer 10,9. 708 PSEUDO-DIONISIO, La Hiérarchie 709 Is 44,9,
705 Gél 6,3. Céleste 4,1; PG 3,177 D; SC 58, 710 Is 40,17.
706 s 44,20. p. 94: Balduine cita el texto se- 711 1bid. 23.
707 Rom 11,36. gin la versién de ESCOTO ERI- 712 Ester 14,11,

GENA, PL 122,1046 C.
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Otro sentido: todos los pueblos, los buscadores de se-
cretos y los jueces de la tierra, aunque parezcan ser algo gran-
de segln el poder y la sabiduria de este mundo, no son na-
da en comparacién de aquél que dice: “Yo soy el que soy”713,

Ofro sentido: se dice que algo no es nada, por despre-
cio, a causa de su inutilidad. En este sentido también el idolo
no es nada. Como dice el Apédstol: “Aun cuando tenga el don
de profecia y conozca todos los misterios de la ciencia y aun
cuando tuviera una fe capaz de transportar montafas, si no
tengo caridad, nada soy”'7i4,

Ofro sentido: se dice que aquéllos cuyas empresas, de-
signios y esfuerzos han sido frustrados, han quedado reduci-
dos & la nada, ellos Yy sus obras. Asi pues se ha escrito del jus-
to: “Bajo sus ojos, el malvado ha sido reducido a la nada“715,
Y: “TU reducirés a la nada a todas las naciones”716,

Todo lo que es contrario a Dios, por el hecho mismo de
alejarse del ser verdadero, es nada. Los mismos pecadores y
sUs pecados, en tanto que no son de Dios ni estdn en Dios, na-
da son. Asi, cuando un hombre pasa de una vida buena a una
mala, se dice con razén que aquél que cambia asi, ya no es.

Cosa més admirable: se puede “no ser” pasando de una
vida mala a una buena o de una vida miserable a la vida bien-
aventurada. En este sentido estd escrito: “Trastorna a los im-
pios y ya no serdn més“717. Y también: “No quiere ser conso-
lada, porque ya no existen“718_ g maravilla decir “ya no exis-
ten”, cuando son felices y decir de los impios que van a con-
vertirse “ya no existirdn” cuando a partir de su conversién
comienzan a ser. De donde estas palabras: “Y dije: jahora co-

mienzo! Es un cambio de la diestra del Altisimo*719,

_—
713 Ex 3.14. 717 Prov 12,7

714 1 Cor 13,2. 718 Mt 2,18. Cf. Jer 31,15.
715 Sal 14,4 719 Sal 76,11,

716 Szl 58,9
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“Ahora bien, yo no quiero que vosotros tengdis parte con los de-
monios. No podéis beber el ciliz del Seiior y el ciliz de los demo-
nios. No podéis participar de la mesa del Seiior y de la mesa de los
demonios”’.

La sociedad de Cristo y la sociedad de los demonios,

Inviténdonos a la sociedad de Cristo, que se funda y se conso-
lida por la participacién del verdadero sacrificio, él nos aparta
de la sociedad de los demonios, a la cual uno adhiere no sélo
dando culto a los idolos, sino también consintiendo en el pe-
cado, cometiéndolo y tomando la costumbre del vicio. Los vi-
cios son amigos de los demonios y enamigos de la voluntad de
Dios «Cuando se los ama, se los cultiva, y consintiendo en
ellos y entregdndose a ellos se desprecia a Dios, se honra a
los demonios y se entra en familiaridad con ellos. Para huir
de su sociedad, debemos pues abstenernos de todo lo que
sabemos que les agrada. Porque los demonios no estdn en
comunién con nosotros y no podemos comulgar en su mesa
ni beber su céliz si tenemos el deseo de entrar en sociedad
con Cristo y de tener parfe en su mesa y en su céliz. Es lo
que dice el Apbstol: “No podéis beber el céliz del Seiior y el
céliz de los demonios, no podéis participar de ia mesa del
Sefior y.de la mesa de los demonios”.

El céliz del Sefior y el cdliz de los demonios.

La expresién “caliz del Sefor”, como lo hemos dicho, designa
tres cosas: la sangre de Cristo, como en esta frase: “Este cé-
liz es el Nuevo Testamento en mi sangre”729; la pasién de
Cristo, como en esta otfra: “El céliz que me dio mi Padre, ¢no
he de beberlo?”721, o la imitacién de la pasién de Cristo,
cuando el Sefor dice: “Si, vosotros beberéis mi cdliz’722, A
la inversa, el céliz de los demonios puede ser aquél que se

720 1 Cor 11,25
721 n 18,11.

722 Mt 20,23.
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ofrece a los demonios, ya sea el que ellos beben —a saber
la amargura de su castigo—, ya el que presenta el amor de
la voluptuosidad y del pecado, para arrastrar al error y ha-
cer injuria a la pasién de Cristo.

La mesa del Senor y la mesa de los demonios.

La mesa del Sefior es el altar, donde Cristo es comido en el
sacramento. Estd escrito de esta mesa: “Has preparado una
mesa ante mi, enfrente de mis enemigos”723. La mesa del
Seflor es también la Sagrada Escritura, en la que se nos sirve
el pan de vida y de inteligencia7?%. Porque el hombre no sé-
lo vive de pan, sino de toda palabra que sale de la boca de
Dios725. Se puede aplicar a esta mesa las palabras que ya
hemos citado: “Has preparado una mesa ante mi” etc., y tam-
bién estas otras: “Los perritcs comen de las migas que caen
de la mesa de sus amos”726, Estas dos primeras mesas son
provisorias, durardn hasta que lleguemos a esa otra mesa de
la que estd escrito: “Y yo dispongo del reino en favor vuestro,
como mi Padre ha dispuestc de él en favor mio, para que co-
mais y bebais a mi mesa en mi reino”727, La mesa de los de-
monios es, o bien el altar de los idolos, o bien la doctrina
perversa de los herejes; en ella se sirve en secreto el pan del
que estd escrito: “Las aguas robadas son més dulces, el pan a
escondidas es mas sabroso”728,

Estas palabras del Apéstol: “No podéis beber el céliz
de los demonios” pueden suscitar una pregunta si se entiende
por “cdliz del Sefior” la sangre de Cristo. Muchos pecadores
y criminales, en efecto, beben para su propia condenacién el
cdliz del Sefior72®. Aunque estén lejos de 'la sociedad de
Cristo y asociados a los demonios. Pero estas palabras: “No po-

723 Sal 22,5.
724 Eclo 15,3,
725 Mt 4,4, Dt 8,3.
726 Ay 15,27

727 Lc 22,29-30.
728 Prov 9,17.
729 Cf. | Cor 11,29,
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déis” quieren decir: “No lo podéis de una manera saludable
ni licita”. No muestran que la cosa es imposible, sino que no
es ni saludable ni permitida. Muchas expresiones anélogas
se encuentran en los libros santos, tales como ésta: “Nadie
puede atribuirse a si mismo este honor, sino que es preciso
ser llamado por Dios, como iAarén'730,

El céliz del juicio y el de la misericordia.

Algo mis sobre el céliz. El “céliz del Sefior” designa a ve-
ces el cdliz de Cristo, en uno de los tres sentidos antedi-
chos; a veces representa la medida de la justicia divina, co-
mo en este versiculo: “Un céliz de vino puro esté en la mano
del Sefior, lleno de mixtura”731, la sabiduria de Dios, que
dispone y gobierna todas las cosas segin su beneplécito, dis-
tribuye los bienes y los males a buenos y malos en la mise-
ricordia y el juicio, segin la medida de su justicia. Ella sabe
lo que conviene a la armonia del conjunto y a la salvacion de
aquellos que han sido predestinados a la vida732,

Pero estas palabras un céliz de “vino puro” y “lleno de
mixtura”, parecen encerrar una contradiccidon, §Cémo es un
"“caliz de vino puro”, si estd “lleno de mixtura?”. O gcdmo
estd “lleno de mixtura” si es un “céliz de vino puro”? Mas si
reflexionamos en qué consiste la justicia de Dios en si mis-
ma, veremos claramente que todo el bien que tenemos vy
también todo el bien que hacemos deben ser atribuidos a
Dios mé&s que a nosotros, porque es él quien crea y distribu-
ye todo bien. Con igual claridad veremos que el mal que su-
frimos o cometemos es imputable més a nosotros que a él
—mejor dicho, a nosotros solos y en modo alguno a él—,
mientras que todo nuestro bien procede sélo de su bondad
y liberalidad. La injusticia del hombre en la que vuelve amar-
ga y penosa la justicia de Dios y con razén pueden decir el
hombre: mis caminos y mis pecados me han traido esfo7?33,

730 Heb 5,4. 732 Cf. Act 13.48.
731 Sal 749. 733 Cf. Jer 4,18,
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Dios ha creado al hombre “simple y recto”, pero éste se ha
mezclado en infinidad de cuestiones?3%, Por eso, cuando
Dios hace caer la perfidia del hombre sobre su cabeza?33,
el hombre bebe una bebida mezclada por él mismo736, Mas
de no existir el pecado, la justicia de Dios seria dulce para
todos.

Pero en realidad, la justicia es dulce y es penosa. Dul-
ce por su cardcter peculiar; penosa por el juicio que conde-
na el pecado. Por eso el céliz del Sefior estd mezclado de lo
dulce y de lo amargo, es decir, de misericordia y de juicio
787, Estd “lleno de mixtura” y sin embargo no deja de ser
“vino puro”, porque en su bondad no deja de ser dulce. Al
respecto dice la Escritura: “La justicia del Sefior es recta, ale-
gra los corazones” 738,

Por eso los juicios del Sefior son puros y es pura su
misericordia: ambos, el vino de la misericordia y el vino
de la célera son puros. Si se mezcla lo puro con lo puro, de
la mezcla resultard algo pura. Este céliz es “de vino puro, por-
que “es dulce el Sefior para con todos y su misericordia se
extiende a todas sus obras”739; estd “lleno de mixtura”, por-
que “el Sefior es dulce y es recto”749: hace misericordia y
retribuye con el castigo del pecado. A la ciudad de Jerusa-
Ién, que en otro tiempo habia sido una “ciudad fiel” y “lle-
na de justicia”741, el Profeta le dice: “Tu vino puro se ha
mezclado con agua”7%2, significando con esto que su justicia
pura de antafio ha sido corrompida por una mezcla de injus-
ticia, y dice también: “La justicia habité en ella, pero ahora
el homicidio”743,

El Sefior, de este céliz, ofrece a los justos lo dulce y lo
amargo mediante las consolaciones de su misericordia y la

734 Cf. Job 1,8. Ec 7,30, 739 Sal 1449,

735 Cf. | Re 8,32. 740 Sal 248.
736 Cf. Ap 186. 741 Is 1,26.21.
737 Cf. Sal 100,1. 742 |bid. 22.
738 Sal 189. 743 1s 1,21,
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amargura del castigo. Estd escrito de la amargura de la prue-
ba: “Hiciste ver a tu pueblo cosas duras; nos diste a beber
el vino del dolor“744_ Y del consuelo de su misericordia: “Dad
el vino a los afligidos y licor a los que tienen el alma llena
de amargura”745, De este céliz ofrece también el Sefior a los
malos los biznes y los males. Porque la justicia de Dios sobre
jos malos no estd exenta de misericordia. Pues les son con-
cedidos la paz y la prosperidad, o el tiempo de hacer peni-
tencia para que, provocados siquiera por estos beneficios “ob-
serven la justicia de Dios y busquen su ley”746. Pero ellos,
rechazendo la gracia de Dios7¢% convierten esta misericordia
en propia condenacién, y aprenden a cometer la injusticia alli
donde hubieran debido aprender la justicia, como estd es-
crito: “Tenemos piedad del impfo; y él no aprende a obrar la
justicia”74~, Por eso la ira de Dios permanece sobre ellos749;
y la misericordia de Dios que se cernié sobre ellos por un tiem-
po, con foda justicia es retirada luego a estos ingratos. El Se-
fior, queriendo hacer misericordia y buscando, por asi decir,
cémo hacerla, dice por el Profeta: “¢Qué te haré, Efraim, qué
te haré, Judd? Vuesira misericordia es como nube matuting,
y como rocio que pasa en la mafiana“739. La nube matutina
y el rocio cesan de ejercer su accién refrescante precisamen-
te en el momento en que el calor aprieta més. Sucede o mis-
mo con la misericordia concedida a los malos por un tiempo
y retirada a su tiempo. Santiago dice en el mismo sentido:
“Se levanté el sol con sus ardores y el heno se secd; se mar-
chité su flor y desaparecié su belleza. Asi también el rico se
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marchitard en sus caminos” 751,

El Sefor tiene este céliz en su mano porque es juez?32.
De este céliz lleno de mixtura o de vino puro —que en or-

744 Sal 59,5 749 Cf. Jn 3,36.
745 Prov 31.6. 750 Os 6,4,

746 Sal 104,45. 751 Sant 1,11,
747 Cf. Gé&l 2,21. 752 Cf. Sal 74,8.
748 s 26,10,

2062

BALDUINO DE FORD

den a la interpretacién es lo mismo— él derrama su miseri-
cordia o su cdlera, apiadédndose de quien quiere y endure-
ciendo a quien quiere?33, vertiendo en los “vasos de mise-
ricordia” y en los “vasos de célera”’754 cuando quiere y cuan-
to auiere. Cuando el vaso de misericordia o de célera re-
cibe lo que el Sefior vierte de su céliz, entonces el juez incli-
na su copa hacia la copa que llena, como cuando se trasvasa
el vino. Puede entenderse en este sentido el versiculo: “Su
distribucién es abundante, y brota del uno al otro”753, da
un vaso a otro, o tal vez de un tipo de bebida a otro.

Pero puede entenderse de otra manera lo que dice el
Salmista: a menudo Dios quita a uno y da a otfro la gracia ofre-
cida u otorgada.

Aleja también del convertido la célera que merecia
y la vuelve contra el apéstata. Porque “resistz a los scber-
bios, pero a los humildes da su gracia”756,

El publicano, humillado por el reconocimiento de sus
pecados fue justificado en el templo; mas el fariseo, podria
decirse que por sus grandes méritos cayd en el orgullo7s®,
Porque hay "un justo que perecid en su justicia”788, ;Y no
es éste sobre todo el caso de quien, demasiado justo, confia
en si mismo y desprecia a los demds?739. De ahi que el pue-
blo judio se enceguecié en su orgullo y se endurecié en su
perfidia, mientras que el pueblo ds los Gentiles fue ilumina-
do por la gracia. La gracia de la promesa fue ofrecida al uno
y concedida al ofro. La célera de Dios, apartdndose de 'los
Gentiles, se volvié contra la perversidad de los Judios; vy
esto “porque Dios es juez: humilla a uno y ensalza a ofro”.
Trasvasando el vino de la misericordia y el de la célera los
hace pasar “del uno al otro”769, es decir, del vaso de la cé-

753 Cf. Rom 9,18, 757 Cf. Lc 18,9-14.
754 tbid. 23.22, 758 Ecl 7,16.
755 Sal 143,13, 759 Cf. Lc 18,9.

756 Sant 4,6. | Pe 5,5. Cf. Prov 3,34. 760 Sal 74,8-9.
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lera al vaso de la misericordia, y a la inversa, del vaso de
la misericordia al vaso de la célera. De donde aquello de: “Os
serd quitado el Reino de Dios y ser4 enfregado a un pueblo
que rinda sus frutos”761 Y aquello de: “A todo el que tie-
ne se le dard, y al que no tiene, aun lo que tiene le serd qui-
tado”762,

Dios, obrando siempre con justicia, dirige a unos, co-
rrige a otros; a los que no son ni corregidos ni corregibles los
abandona a si mismos, los deja en su error y soporta “con mu-
cha longanimidad a los vasos de ira maduros para la perdi-
cidén”763, antes de castigarlos con mayor dureza.

Esta permisién de Dios, o esta paciencia, aunque inde-
bida para con los malos, es siempre justa en lo concernien-
1e a Dios mismo, porque conviene a su bondad y santidad.
Pcr eso, no pertenece a la hez del caliz. Mas la vida o la
conciencia de los que abusan de la paciencia de Dios y se
enorgullecen de ello merece el nombre de hez: estd man-
chada, es sérdida e impura. Es la hez de la cual habla el Pro-
feta: “Me sacé de una hoya de ruina y de la hez del fango”
764, E Isalas: “Poco es para mi que seas tu mi siervo para res-
tablecer las tribus de Jacob y reconducir a la hez de lIsrael.
He aqui que establezco como luz de las naciones para llevar
mi salvacién hasta los confines de la tierra”765. Jeremias: “Fér-
til ha sido Moab desde su adolescencia. Ha reposado sobre
su hez. No ha sido frasegado de vaso en vaso y no ha ido
al destierro. Por eso conservé su sabor y no se disipé su aro-
ma”766, Pero esta hez debe ser vaciada, consumida por el
temor de Dios y del todo aniquilada "porque es juez”767. Sin
embargo, mientras la penitencia es despreciada, y el temor
de Dios reducido a la nada “la hez no es consumida’768,

761 Mt 21,43, 765 s 496.

762 Lc 19,26. 766  Jer 48.11,
763 Rom 9,22. 767 Sal 74,8.
764 Sal 39,3 768 Sal 749.
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porque el sedimento del error y la impureza de la mala con-
ciencia permanecen como una acusacién eterna y un formen-
to eterno sobre los que no se corrigen.

Al sedimento del pecado o su corrupcién, del cual be-
ben “todos los pecadores de la tierra”7%9, se lo puede lla-
mar vino del error. Pero en relacién con la justicia de Dios
que es el vino puro, se lo ilama con razén “hez” y lo es en
verdad; y no sélo “hez” sino también hez de vino puro. Por-
que es la corrupcién de la justicia, comparada con la cual
parece fanto mds vil, cuanto maés contrasta con su pureza.
En este sentido uno puede llamar “hez de sus compaferos”
a aquél que, entre los buenos, es el Gnico malo. Asi la sina-
goga infiel es llamada "hez de lsraz|”779, Por otra parte el
vino del error es ofrecido por el Principe de Babilonia quien
se sirve para esto de la elocuencia y la sabiduria humanas,
y de la belleza en todas sus formas, atrayendo asi los hala-
gos y voluptuosidades de los vicios. De lo cual estéd escrito:
“Babilonia es un céliz de oro en la mano del Sefior; embria-
ga a foda la tierra”771,

Este céliz de otro brilla tanto cuanto agrada. Este céliz
es foda la vanidad de este mundo, donde no hay otra cosa
que “concupiscencia de la carne, concupiscencia de los ojos
y orgullo de la vida“772, Esta vanidad es confusién y por eso
se la Hama Babilonia; es decir, la ciudad en donde habitan
los hijos de este siglo que andan y viven en la vanidad. De
ellos estéd escrito: “Reciben sus ciudades en la vanidad”773,
Este caliz estd en la mano del Sefior; no porque Dios ofrez-
ca el vino del error, él que “a nadie tienta”774 nj engafia;
sino que a los que merecen ser engafiados los abandona a
los “deseos de su corazén” para que sigan “sus fantasfas”775,

769 Ibid. 773 Sal 138,20.
770 Cf. Is 496. 774  Sant 1,13.
771 Jer 517, 775 Sal 80,13.

772 | Jn 2,17.
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Este es, pues, el céliz de los demonios. Los que beben de é!
no pueden beber el cdliz dal Sefior,

El céliz del Sefior, que estd lleno de mixtura, no reci-
be el vino del error sino el vino de la misericordia o el vino
de la cblera. Porque de la misericordia estd escrito: “jCuén
bueno es mi céliz embriagador! y tu misericordia me acompa-
fRard” 776, Y de la cblera, en lsaias: “Levéntate, Jerusalén, td
que has bebido de la mano del Sefior el céliz de su célera; 16
que has bebido hasta el fondo el céliz embriagador, y lo has
bebido hasta las heces”777 Y mas adelante: “He aqui que he
tomado de tu mano el cédliz de la embriaguez, el fondo dsl
cdliz de mi indignacién. TG no lo beberds ya més“778, Tam-
bién se puede ver este vino de la indignacién y de la cblera
del Sefnor en el versiculo qus citamos mds arriba: “Babilonia
es un caliz de oro”, etc. En este sentido no seria el céliz de
los demonios. Porque el rey de Babilonia, es decir “el prin-
cipe de este mundo”779, es servidor de la célera de Dios. A
los pecadores que él ha engafiado los azota; y con el vino de
ia colera del Sefior se embriaga toda la tierra, a saber, todos
aquellos que gustan no de las cosas de arriba sino de las de
la tierra?80. Este cdliz de oro es para Dios tan precioso como
querido, porque Dios se complace en su justicia, aun en el
castigo de los pecadores. De este cdliz bebe esa ilustre ciu-
dad de Babilonia, destruida por la célera de Dios como figura
de este mundo que serd destruido. Esta escrito en el Apocalip-
sis: “Cayd, cayd la gran Babilonia”; y un poco después: “Del
vino de la cblera de su fornicacién bebieron todas las nacio-
nes”781, Y ma&s abajo: “Dadle el doble segin sus obras. En
la copa en que ella mezclé, mezcladle dos veces més. Cuanto
se glori6 y se eniregd a los deleites, otro tanto dadle de tor-
mentos y duelo”782,

776 Sal 22,5-6. 780 Cf. Col 3,2
777 s 51,17. 781 Ap 18,2-3.
778 bid.22, 782 lbid. 6-7.

779 In 12,31; 14,30.
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A veces los pecadores son castigados por sus pecados;
y su propia injusticia sirve a la justicia de Dios, cuando el
propio pecado es ministro de la venganza. Dice el Salmista:
“Fuego, azufre y torbellino huracanado seré la parte de su
céliz"783, “Fuego” de la concupiscencia en el cual arden aho-
ra, y “azufre” de la conciencia impura que ahora expande un
olor fétido para Dios y para ellos mismos, y “torbellino hu-
racanado” que ahora agita e inquieta su alma. Estas tres cosas
son su parte y su cdliz. O bien se dice “parte del céliz”” para
significar que no es todo el céliz porque es una parte de su
castigo y no todo su castigo.

Por consiguiente, cuando los malos pecan, beben el vi-
no del error en el céliz de los demonios. Cuando con toda
justicia son castigados, ya sea por los pecados, ya sea por sus
propios pecados, se embriagan con el caliz de la célera del
Sefior.

Algo mas sobre el ciliz del Nuevo Testamento. El cdliz
del Nuevo Testamento es un “céliz de vino puro“78¢, y en
cierto modo contiene en si “la misericordia y el juicio”7%3:
misericordia para los que no beben el caliz de los demonios,
“que no andan segln la carne”786, que han llegado a ser “una
misma planta” con Cristo “por la semejanza de su muerte”787,
a fin de obtener misericordia; juicio para los que no se juzgan
a sf mismos, que andan “segUn los deseos del error”788,
ebrios por el vino del error del céliz de los demonios. Ahora
bien, toda la efusién de la gracia y la misericordia de Dios,
asi como el celo de su indignacién y de su célera vienen y
salen de alguna manera de este cdliz. Este es vida del mun-
do para ‘los 'que son salvados, y juicio del mundo para los que
se pierden. De éste Dios derrama la plenitud de su amor in-
sondable, de éste derrama toda la indignacién de su célera

782 Sal 10,7. 786 Rom 8,1.
784 Sal 749. 787 Rom 6,5.
785 Sal 100,1. 788 Ef 4,22,
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sin limites. Porque el mundo seré convencido de pecado?89
en aquellos que se pierden; y no hay nada que los pierda tan-
to como el mostrarse ingratos en pago de una gracia tan
grande.

jAy! del hombre para quien la salvacién del mundo se
torna en juicio, para quien la vida se convierte en muerte y el
perddén en condenacién; para quien la gracia se trueca en cé-
lera, para quien el céliz de reconciliacién es un céliz de in-
dignacién, para quien el vino puro se convierte en hez. Cristo
murié por nosotros. ¢Acaso gratuitamente? ¢Qué devolvere-
mos en este mundo? ;Qué responderemos en el otro? Que
lo diga el protomértir Esteban: jPor ti ha sido lapidada mi car-
ne, Dios miol720 Que lo diga también Lorenzo: Por ti ha sido
quemada mi carne, Dios miol791 Cualquiera que por Cristo ha
recibido en su cuerpo un golpe mortal puede decir: “Esto me
ha sucedido, porque he buscado tu justicia”?792, Cualquiera
que ha “crucificado su carne con sus vicios y concupiscen-
cias”?93 puede decir: jPor ti ha sido mortificada mi carne, Dios
miol Mas ¢qué dirén el impio y el pecador que no hacen ca-
so de la muerte de Cristo, ‘que por una irreverencia odiosa mi-
ran como hez “la sangre de la uva purisima”’794 y pisotean
al Hijo de Dios?795,

Esta “hez no consumida”796, ;no es ante todo la indi-
ferencia, el desprecio hacia un sacramento tan grande y un
tan grande beneficio? Indiferencia y desprecio que nunca se-
rén borrados, nunca perdonados. Ciertamente, este céliz nada
tiene de corrompido, nada de impuro, nada de sedimentado.
Pero se dice con verdad que los impios violan la alianza de
Dios 797, manchan su santo nombre798, deshonran su justi-

789 Cf. Jn 16,8. 792 Sal 118,56.

790 Cf. Breviarium Cisterciense, In 793 Gal 5,24.
festo S. Stephani Protomartyris, 794 Dt 32,14,
Antiph, ad Tertiam. 795 Cf. Heb 10,29.

791 Cf. Breviarium Cisterciense, In 796 Sal 74,9.
festo S. Laurentii, Antiph. ad 797 Cf. Sal 54,21,
Tertiam, 798 Cf. Lev 20,3.
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cia?®9, que ellos mismos por su propio vicio se corrompen,
se manchan y se deshonran en las cosas que miran a la alian-
za de Dios, su nombre y su justicia. Del mismo modo, los que
no respetan una gracia tal, y al vino puro lo desprecian y con-
sideran como hez, se hacen peores a causa de este bien y se
embriagan con hez en lugar de con vino puro.

jOfd fornicadores, oid addlteros. Oid todos vosotros,
los que vivis en los deleites y améis la vanidad de este mun-
dol: “No podéis beber el céliz del Sefior y el cdliz de los de-
monios”. Vosotros estdis ebrios de un vino embriagador: jdes-
pertaos de una vez! Digerid este vino del que estdis ebrios.
levantaos de vuestro suefic antes de que se despierte y se
levante contra vosotros “el Sefior como quien duerme, como
un valiente embriagado por el vino”800, Porque el Sefior, que
actualmente se calla y espera “como quien duerme”, se des-
pertard al fin “como un valiente embriagado por el vino” de
la cblera; él despertard a los que duermen, a los que ahora
estdn embriagados por el vino del error. Porque es poderoso
y haré sentir su poder, es vencedor y hard sentir su victorias0l,
como dice la Escritura: “Eres terrible ;jquién te resistird a la
hora de tu cblera?”802,

4, 1 Corintios, 11, 20-27.

En la misma carta se lee més adelante:

*Y cvando os reunis en el mismo lugar, no es para comer la
cena del Sefior. Porque cada uno se adelanta a tomar su propia
cena. Y mientras uno ppasa hambre, otro estd ehrio. Pero jes que
no tenéis casas para comer y beber? {O en tan poco tenéis la Igle-
sia de Dios, y asi avergonzdis a los que no tienen? {Qué voy a de-
ciros? ¢Os alabaré? En esto no os alabo. Porque yo recibi del
Seiior lo que os trasmiti: Que el Seior Jesds, en la noche en que
fue entregado, tomé pan y, dando gracias, lo partié y dijo: Tomad
y comed, esto es mi Cuerpo, que serd entregado por vosotros; ha-

799 Cf. Sal 88,32. 801 Cf. | Sam 26,25.
800 Sal 77,65.

802 Sal 758.
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ced esto en memoria mia. Y asimismo, después de cenar, tomé el
ciliz, diciendo: Este caliz es el Nuevo Testamento en mi Sangre;
cuantas veces lo bebdis, haced esto en memoria mia. Pues cuantas
veces comiereis este pan y bebiereis este ciliz anunciaréis fa muer-
te del Sefior hasta que El venga. Asi, pues, quien come el pan y
bebe el ciliz del Seior indignamente, seri reo del Cuerpo y de la
Sangre del Sefior”803,

El Apéstol da a la Iglesia de Dios que estaba en Co-
rinto toda clase de instrucciones sobre la verdadera religion.
Entre otras ensefianzas saludables le entregé lo que él habia
aprendido del Sefior y podria serle Ufil para la edificacién de
todas las Iglesias respecto de la cena del Sefior, es decir, el sa-
cramento de su cuerpo y de su sangre. El muestra cémo y
con qué ceremonial ha sido instituida esta cena; lo que es,
cudl es su virtud, en qué aprovecha, o a quienes les es funes-
ta. Ahora bien, en Corinto habia cristianos dignos de repren-
sién por la manera como recibian este sacramento. Ellos le tes-
timoniaban muy poco respeto cual si ignoraran o subestima-
ran la dignidad de una gracia tan grande. €n esta ocasién,
escribié para decir qué suprema dignidad conviene reconocer
a este sacramenfo, y con una reprensién conveniente frend la
audacia irrespetuosa de los que obraron mal.

Censurando el mal de la discordia dice: “Cuando os reu-
nis en asamblea, oigo decir que hay escisiones enfre vosotros;
y en parte lo creo”804, Efectivamente, se considera causa de
discordia el que en la iglesia, donde uno se reGne por moti-
vos de unidad, unos reclamen para si su propia ofrenda, y
otros, al no recibir nada queden confundidos. Este solo mo-
tivo, de admitir que no existieran ofros, podia bastar para im-
pedirles comer la cena del Sefior. Por lo cual dice: "Cuando
os reunis en el mismo lugar no es para comer la cena del Se-
for”. Como si dijera: Por el solo hecho de haber escisiones
entre vosotros, no os esté permitido comerla, O bien: Voso-
tros sufris desde ahora un primer dafio: el que no os esta

803 1 Cor 11,20-27. 8c4 Ibid. 18.
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permitido comer la cena del Sefior. En el futuro, si no tenéis
cuidado, seré peor para vosotros.

El aRade otra razén: Cada uno se apresura, antes de
la cena del Sefior, a tomar su propia cena —es decir su re-
feccién corporal— para comerla y no para darla a los pobres.
Lo que él llama “cena del Sefior”, es la recepcién de la Eu-
caristia, que no se debe tomar después de haber comido sino
en ayunas, en honor de un tan grande sacramento. Sin duda
que Cristo la ha dado a sus discipulos después de la cena,
para ponerla més en evidencia, porque queria que ella fue-
se el Oltimo recuerdo suyo grabado en el corazén y en la me-
moria de ellos; pero reservdé a sus apdstoles el ensefiar cé-
mo habia que recibirla en lo sucesivo.

Ei Apéstol no dice abiertamente que cada uno recla-
ma su ofrenda, tal como nosotros lo decimos ahora, sino que
tal vez alude a esto cuando dice: “Oigo que hay divisiones
enire vosotros.” Después de un paréntesis sobre las divisio-
nesz inevitables, afade: “Cuando os reunis en el mismo lugar
no es para tomar la cena del Sefior”. Y da la razén afiadien-
do: “Porque cada uno se adelanta a tomar su propia cena”.
Después les reprocha que no den nada a los quz tienen ham-
bre, y que estén ebrios cuando deberian estar ayunos de be-
bida. Tienen sus casas y sin embargo hacen en la iglesia lo
que se debe hacer en la propia casa, es decir, beber y co-
mer. Desprecian la iglesia de Dios que es una casa de ora-
cién, Hlenan de confusién a los que no tienen nada, al comer
y beber antfe ellos sin darles nada.

Por eso concluye: “¢Qué voy a deciros?” Hablando con
circunspeccién, “gos alabaré? En esto no os alabo.” No os
alabo porque es el cuerpo del Sefior lo que recibis sin respeto,
cuando deberiais recibirlo en memoria suya. Esto es lo que
aprendi de él.

. “Porque yo recibi del Sefior lo que os trasmiti.” El re-
cibié del Sefior lo que debia trasmitir a las Iglesias sobre es-
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fe sacramento, como también el Evangelio que ha anunciado.
También escribe a los Gélatas: “Os hago saber, hermanos,
que el Evangelio anunciado por mi no es segin el hombre.
Porque no lo recibi ni aprendi de ningdn hombre sino por
revelacidn de Jesucristo805”,

“En la noche en que fue entregado”, siendo inminen-
te su pasién, “tomé pan, y dando gracias lo partié¢ y dijo: To-
mad y comed: esto es mi cuerpo que sera entregado por voso-
fros. Haced esto en memoria mia.” Estas palabras “la noche
en que fue enfregado, tomé pan...” deben entenderse de
la tarde; porque a la tarde, el dia 14 de la luna era cuando
se inmolaba el cordero.

“Pues cuantas veces comiereis este pan y bebiereis es-
te caliz, anunciaréis la muerte del Sefior hasta que él venga.”
El Sefior habia dicho: “Haced esto en memoria mia.” El Apés-
tol explica en qué consiste esta memoria: es el anuncio de la
muerte del Sefior, que habrd que repetir siempre en la Iglesia
de aqui abajo y que no debe cesar hasta el retorno de Cristo.
Ahora bien, se hace esta memoria o este anuncio de la muer-
te de Cristo creyendo, confesando, representando; esta repre-
sentaciéon consiste en ofrecer el sacrificio, en comer y beber
el cuerpo y la sangre de Cristo, en imitar su pasién.

“Asi pues, quien come el pan y bebe el céliz del Sefior
indignamente, serd reo del cuerpo y de la sangre del Sefor.”
Es responsable del cuerpo y de la sangre recibidos indigna-
mente; es decir, responsable de haberlos recibido indigna-
mente, responsable también del cuerpo crucificado por él, de
la sangre derramada por él, responsable, por lo tanto, de la
muerte de Cristo. Porque, si bien é! no provoca la muerte
de Cristo, en lo que estd de su parte obra de tal modo que
hace indtil la muerte de Cristo. El impide su salvacién, man-
cha la sangre del testamento, pisotea al Hijo de Dios896, y

805 Gal 1,11-12. 806 Cf. Heb 10,29.
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al vivir mal, torna ineficaz para é! el mérito de la muerte de
Cristo. Por eso estos tales son responsables de la muerte de
Cristo; deberan dar cuenta, conjuntamente, de su propia vida
y de la muerte de Cristo.

5. I Corintios, 11, 28-32.

“Examinese, pues, el hombre a si mismo, y entonces coma del pan
y beba del ciliz; pues el que come y bebe indignamente, come y
bebe un juicio contra si mismo, al no discernir el Cuerpo del Seiior.
Por esto hay entre vosotros muchos flacos y débiles, y muchos
dormidos. Si nos juzgisemos a nosofros mismos no seriamos juz-
gados. Mas cuando somos juzgados somos corregidos por el Senor
para no ser condenados con el mundo807

Si el que come y bebe indignamente corre un peligro
tan grande, jque el hombre se pruebe a si mismo! Que exa-
mine su conciencia, que inferrogue toda su vida, que escrute
su memoria, que juzgue y recrimine minuciosamente su propio
corazén; que se someta a la ley de la penitencia y de la dis-
cipiina; que se ejercite durante algin tiempo en ser verda-
deramente probado, y asi coma del pan y beba del céliz.

Para hacer penetrar més intimamente en la memoria
e imprimir mas atenta y profundamente el peligro que hay
en recibir el sacramento de una manera indigna, y apartar-
los asi de una impiedad tan 'grande, el Apdstol afiade: “Pues
el que come y bebe indignamente, come y bebe un juicio con-
tra si mismo”. No dice “no dignamente” sino “indignamen-
te”. Porque ¢quién recibird jamds dignamente el cuerpo del
Seficr? Por justo, por perfecto que uno sea, el hecho de que
se lo reciba dignamente depende més de la dignacién del
Sefior que de la dignidad del servidor. Pero cuando lo reci-
be un impio, la indignidad del pecador y la indignacién del
Juez acrecen el peligro. En efecto, come “un juicio contra sf
mismo”. ¢Por qué “un juicio contra si mismo?” Porque hay

807 | Cor 11,2832,
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un juicio de muerte para el que lo come de esta manera a
causa de lo que come. éPor qué come un juicio? Porque
tome a su Juez mds que a su Salvador, al “no discernir el
cuerpo del Sefior”, Entonces serd juzgado porque él no juz-
93; porque recibe con desaprensién el cuerpo del Sefor y
no lo distingue de los otros alimentos. No ven cuédn santo y
venerable es lo que recibe, con qué temor y temblor habria
que recibirlo.

El' Apéstol hace resaltar todos los peligros que amena-
zan a los que lo reciben indignamente: “Por esto hay entre
vosotros muchos flacos y débiles, y muchos dormidos.” La
condenacién de una impiedad tan grande no es diferida a
mas tarde: muchos, por haber recibido indignamente el cuerpo
del Sefior estén desde ahora enfermos en su alma, débiles en
SU cuerpo; mueren prematuramente: les ha costado la vida.
El primero de estos tres males es comuin, sin duda, a todos los
que reciben indignamente e) cuerpo de Cristo. Los otros dos
si bien no les acaecen a todos, al menos si a muchos para co-
rreccién de ofros, porque la desdicha ajena les ensefia a temer
mas y a mostrar un respeto mds grande hacia una gracia tan
grande. Sin decirlo explicitamente, el Apéstol parece insinuar
asf que los que reciben dignamente el cuerpo del Sefior son re-
confortados en su alma, que muchos llegan a ser més robustos
€N su cuerpo, y que tal vez gocen de una larga vida o al menos
de una vida bastante larga. Sin embargo no nos atrevamos a
afirmar temerariamente lo que el Apdstol no dice, ni tampoco
neguemos impfamente lo que dice.

En medio de males tan grandes suspendidos sobre los
que reciben indignamente el cuerpo del Sefior no hay mas que
un recurso para el fiel: juzgarse a si mismo con el rigor que
conviene. Por esto dice el ApSstol: “Si nos juzgésemos a no-
sotros mismos”, segin la ley de la penitencia y de la discipli-
na, “no seriamos juzgados por el Sefior”, o sea, segin el mo-
vimiento de su célera y de su indignacién. “Pero cuando so-
mos juzgados somos corregidos por el Sefior”. El juicio por
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el cual los buenos se juzgan a si mismos en el tiempo pre-
sente es de algin modo una correccién que viene del Sefior y
no es extrana a su sentencia. Porque &l mismo es el que or-
dena asi, él quien aconseja, él quien quiere perdonar al que
a si mismo no se perdona. Y el que se impone una pena por
Cristo o recibe de buen grado y con paciencia |3 que el Se-
for le impone, en ambos €asos es juzgado por si mismo y co-
rregido por el Sefor, para no ser castigado con este mundo,
Para ‘que su suerte no sea la de los infieles ‘que ya son juz-
gados®08, Porque es como un infiel el que se aproxima al
sacramento irreflexivamente.

Pueden entenderse también de otra manera estas pala-
bras: “Mas cuando somos juzgados, somos corregidos por el
Sefior”. ‘Antes habia dicho: “Por esto hay entre vosotros mu-
chos flacos y débiles, y muchos dormidos”, significando con
ello que el Sefior castiga algunas veces la audacia de unos pa-
ra correccién de otros. Luego, hablando en primera persona
afade: “Si nos juzgésemos a nosotros mismos no serfamos juz-
gados”. Y enseguida: “Mas cuando somos juzgados somos co-
rregidos por el Sefior”. Lo que equivale a decir: Nosotros, fie-
les invitados a una gracia tan grande somos a veces juzgados
—nosotros, es decir, aquellos de entre nosotros que somos
flacos, débiles o estamos dormidos—; y cuando somos juzga-
dos asi, nosotros —es decir, los ofros a quienes aprovecha es-
te juicio que castiga a unos para correccidén de otros— somos
corregidos por el Sefior. Segin esta explicacién los dos ver-
bos “somos juzgados” y “somos corregidos” por el Sefior se
refieren por separado el uno a los pecadores, y el otro a los
justos, aunque parecen haber side dichos de las mismas per-
sonas. Este modo de hablar es empleado frecuentemente en
las Escrituras. Por ejemplo: “Cuando los heria de muerte lo
buscaban, y se convertian y volvian a él desde la mafana”
809, Evidentemente que no eran los mismos los que habian
sido matados y los que volvian a Dios y lo buscaban.

808 Cf. Lc 12,46; Jn 3,18. 809 Sal 77,34,
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Bajo el nombre de “mundo” debemos entender ya sea
a los infieles, ya sea en forma general a los malos; entre és-
tos, muchos son como infieles o peores que ellos. El Doc-
tor de la verdad como un sabio piloto nos advierte claramente
que debemos huir a remo y velas de este peligro tan temible
para nuestra navegacién: si Dios no lo corrige, él teme ser cas-
tigado con este mundo. Por eso castiga su cuerpo y lo reduce
a servidumbre para no ser él eliminado en la prueba®10. Su
temor es un golpe terrible para nuestros corazones, y nos in-
vita a temer mds, porque ¢qué hombre razonable no temeria
cuando Pablo tiene miedo? ¢Qué hard la brizna del desierto
cuando el cedro del paraiso tiembla? Nuestra posicién es di-
ficil: es necesario que seamos juzgados, ya sea por nosotros
mismos —y entonces bastante suavemente; ya sea por el Se-
fior, por e! Sefior irritado —y entonces con severidad. Tema-
mos pues el peligro y huyamos; escapemos del juicio por el
juicio. “Reprimamos nuestros pecados con un castigo volun-
tario, y suframos en este mundo antes que ser enviados al
suplicic eterno”81l,

TERCERA PARTE
LAS FIGURAS DE LA EUCARISTIA
EN EL ANTIGUO TESTAMENTO
Capitulo Primero

EL CORDERO PASCUAL

Esquema de lo que va a seguir.

Las principales figuras que anunciaban el sacramento
del altar fueron el pan y el vino ofrecidos por Melquisedec,
el cordero pascual y el mand. Pero ya hemos hablado del

810 Cf. | Cor 9,27. 811 Missale Cisterciense, Feria VI,
post. Dom. Passionis, Oratio.
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pan y del vino, como el tema lo exigia, segin el orden cro-
nolégico de los sacrificios. Consideremos ahora el cordero y
el man4, y en primer lugar el cordero del cual se dice en el
Exodo:

1. Exedo, 12, 1-11.

“E| Seiior dijo a Moisés y Aarén en la tierra de Egipto: Este
mes seré para vosotros el comienzo de mes. Serd el primer mes del
afio. Hablad a toda la asamblea de Israel y decidles: El dia diez de
este mes tome cada uno un cordero por su familia y por su casa.
Si no hay bastantes personas para comer el cordero, tome a su
vecino, al de la casa cercana; tome tantas personas cuantas sean
necesarias para comer el cordero: este cordero serd sin defecto,
macho, de un afio. En las mismas condiciones tomaréis un cabrito,
Lo reservaréis hasta el dia 14 de este mes. Toda la multitud de
los hijos de lsrael lo inmolard por la tarde. Tomardn de su san-
gre y untaréin los postes y el dintel de las casas donde ellos lo
coman. Esa misma noche comerin las carnes asadas al fuego, con
panes acimos y lechugas silvestres. No comeréis nada de él crudo,
ni cocido al agua, sino sélo asado al fuego. Comeréis las patas,
la cabeza y las entrahas; y no quedari nada para la mahana. Si
algo quedare lo quemaréis al fuego: habéis de comerlo asi: ten-
dréis cenidos los Jomos, calzados los pies, y vuestros bastones en
las manos; y lo comeréis de prisa porque es la pascua, es decir, el
paso del Seior’812,

Asi como en otro tiempo la verdad ahora manifesta-
da se escondia bajo el velo de las figuras, asf también la os-
curidad de las figuras se manifiesta hoy por el resplandor
de la verdad, segin lo que estd escrito: “La noche se ilumi-
naré como el dia”813. Todo lo que se manifiesta es luz. La
verdad manifestada ilumina la figura a tal punto que ella
misma aparece més resplandeciente en comparacién con la
figura. Porque esta confrontacién de la figura y de la verdad,
por la admirable armonia de su semejanza mutua, esclare-
ce el sentido mistico de la figura y confirma la fe en la ver-

812 Ex 12,I-1L. 813 Sal 138,12,
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dad de la que no se puede dudar. La figura concuerda de tal
modo con la verdad que aprovecha el testimonio de la verdad
de la que es signo®14, La verdad de tal modo responde a la fi-
gura que ésta recibe una confirmacién de lo que en ofro
tiempo habia prefigurado. Veamos entonces cémo el nuevo
sacrificio se armoniza con el antiguo, y cudn maravillosa-
mente estd configurado a aquél que en otro tiempo lo anun-
cié maravillosamente.

“Este mes ser§ para vosotros el comienzo de mes. Serd el primer
mes del afio”.

Entre los Hebreos, el primer mes se llamaba nisén:
aquél en el cual se cree que fue creado el mundo. Su pleni-
lunio era esperado después del equinoccio de primavera. En
este mes el pueblo de Israel fue liberado de la servidumbre
de Egipto y comenzé la pascua legal. En este mes el género
humano fue arrebatado del poder del diablo por la sangre
de Cristo y fue hecho apto para la vida eterna por la resurrec-
cién de Cristo. También en este mes la nueva pascua fue insti-
tuida por Cristo. Este mes, insigne por tantos motivos, es pues
con toda razén el primero de los meses segin el cémputo de
los Judios.

“Hablad a toda la asamblea de Israel y decidies: El dia diez
de este mes tome cada uno un cordero por su familia y por su
casa”,

Dios ordena tomar un cordero del rebafio el dia diez,
ordena guardarlo thasta el dia catorce por la tarde y enton-
ces inmolarlo. Esto como figura de Cristo que vino a Jerusa-
lén el dia diez del primer mes, y fue recibido alli por las
muchedumbres con palmas vy aclamaciones815, Se toma el
cordero el dia diez, se lo inmola el dia catorce. El ndmero
diez significa la Ley por causa del Decélogo. El ndmero cua-
tro figura los cuatro Evangelios. Cristo, que no vino a abo-

814 Cf. Lc 2,34, 815 <Cf: Jn 12,12-13.
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lir la Ley sino a cumplirla®1s, viene el dia diez al lugar de
su pasién, y el dia catorce de la luna, por la tarde, sera en-
tregado a los que deben crucificarlo. Con esto cumplié en
primer lugar la obediencia segin la Ley, y luego afadi6 la
obediencia segun la perfeccién evangélica al dar su vida por
sus hermanos817,

“’Si no hay bastantes personas para comer el cordero, tome a
su vecino, al de la casa cercana; tome tantas personas cuantas sean
necesarias para comer el cordero”.

El sentido literal es claro. En sentido mistico, este ver-
siculo significa la vocacién de los Gentiles que han sido ad-
mitidos a comer el cordero. El pueblo de Israel, solo, no era
suficiente para comer el cordero, porque este cordero era
suficiente para mas pueblos que el de Israel: era suficiente
a la vez para los israelitas y para los paganos. El pueblo de
los Gentiles era vecino del de lIsrael, su casa, contigua a la
suya, porque uno y ofro pueblo venian de un solo Padre
~—Dios— segun la creacién, uno y otro descendian de Adén
y de Noé segin el origen carnal, y uno y otro debian “segin
el decreto de la gracia”818, reunirse en una sola casa que es
la Iglesia, —pero el pueblo de los Gentiles por medio del
pueblo judio. Por eso también los Hebreos son exhortados a
tomar de su vecino, y es esto lo que sucedié cuando los Apds-
toles acogieron a los gentiles.

Otra explicacién: si hubiera en una casa o en un gru-
po hermanos simples que no sean suficientes para comer el
cordero, es decir, que no puedan comprender suficientemen-
te este sacramenfo de nuestra fe, se les aconseja tomar con-
sigo no a un extrafio, a saber, un herético, sino a su vecino,
el que estd junto a su casa, esto es, a un catblico de sana
doctrina®1® que les ayude a comer el cordero, o sea, a com-

816 Cf. Mt 5,17. 818 Rom 4,5.
817 Cf. | Jn 3,16. 819 Cf. Tito 2,1.
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prender el sacramento del verdadero cordero segin la pie-
dad de la fe.

“El cordero serd sin defecto, macho, de un afo”.

Segun el mandato de la Ley, habia que elegir un cor-
dero sin defecto, es decir, sin vicio corporal: ni cojo, ni con
otro defecto. Todas estas condiciones se aplican a Cristo, El
es el Cordero que quita los pecados del mundo®29, inocente,
inmaculado, “apartado de los pecadores”521, “El no cometié
pecado ni se encontré dolo en su boca”822. Es macho por-
que nada hay en él de afeminado, sino que en todo obra vi-
rilmenteS23; es de un afio porque de este afio dice la Escri-
tura: “Coronas el afio de tu bondad’ 824, y del cual el mismo
Serior ha dicho por boca de Isafas: “Debo publicar el afo de
la reconciliacién del Sefior”825. Es de un afio, porque la gra-
cia es nueva, no tiene la antigledad de los afios preceden-
tes, es decir, la vetustez del pecado.

“En las mismas condiciones tomaréis un cabrito”.

Me parece que esta frase quiere decir que, a falta de
cordero, se debe tomar un cabrito para celebrar la pascua.
Agustin parece contradecir esta interpretacién; segin él los
Judios violentan el texto al explicar que a falta de cordero
se debe tomar un cabrito para celebrar la pascua. Pero da la
impresion de que Agustin utiliza ofra versién en la que se
diria: “Tomad un cordero de entre los corderos y los cabri-
tos”. Dice en efecto: “sPor qué esta orden de tomar un cor-
dero de entre los corderos y los cabritos, sino como figura
de aquél que tomé carne de antepasados justos y de antepa-

820 Jn 1,29. 823 Cf. Sal 26,14,
821 Heb 7.26. 824 Sal 64,12.
822 | Pe 2,22, segdn Is 53,9. 825 |Is 61,2,
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sados pecadores?”826, Pero el fexto que usamos ordena, a
mi parecer, tomar un cabrito que tenga las mismas cualida-
des que el cordero. Y es razonable decir que el cabrito sig-
nifica a Cristo, porque éste tomé una carne semejante a la
carne de pecado827,

“Lo reservaréis hasta el dia catorce de este mes. Toda Ja mul-
titud de los hijos de Israel fo inmolard por la tarde”.

Esto puede entenderse de ambos: del cordero o del ca-
brito. El cordero o el cabrito debia ser retirado del rebafo el
dia diez, reservado hasta el dia catorce del mismo mes e inmo-
lado por la tarde, porque es al fin de los siglos que “Cristo fue
inmolado”828 por los judios, y por la tarde fue apresado y
entregado para darle muerte,

También nosotros de alguna manera inmolamos a Cris-
to por la tarde, porque lo inmolamos después de su muerte
que es como el ocaso del sol. En efecto, aunque Cristo haya
resucitado, siempre es la muerte de Cristo lo que se anun-
cia®2® en el sacrificio del altar, y lo que se hizo en aquella
tarde es lo que se representa.

“Tomarén de la sangre del cordero y untaran los postes y el
dintel de las casas donde ellos lo coman”.

La casa en la que habitamos somos nosotros mismos
—siempre que permanezcamos en nosofros y no nos deje-
mos arrastrar fuera por los “deseos engafiosos”880, Los pos-
tes de nuestras casas son la firmeza del corazén y del cuer-
po en la fortaleza y la paciencia. Untamos con la sangre del
cordero los dos postes cuando imitamos la pasién de Cristo
y nos asociamos a ella por el sufrimiento del uno y del otro,

826 Cita aproximada de S.AGUSTIN, 828 | Cor 57.
Quaest. in Hept.,, 2,42; PL 34, 829 Cf. | Cor 11,26.
608; CSEL 28, p. 114. 830 Ef 4,22,

827 Cf. Rom 8,3.
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es decir, del alma y del cuerpo. En efecto, es demasiado po-
co untar con sangre un solo poste: un cristiano debe hacer
penitencia castigando tanto su alma como su Cerpo. Estas
palabras del Profeta: “Rasgad vuestros corazones Y no vues-
tros vestidos”831, no nos prohiben desgarrar Nuestros vesti-
dos, es decir, castigar nuestros cuerpos, sino que muestran
que esta penitencia corporal no basta. Del mismo modo cuan-
do el Sefior dice: “Quiero la misericordia y no el sacrificio”ssz,
simplemente da el primer lugar a la misericordia, sin la cual
el sacrificio por si solo no bastaria.

El dintel es la intencién piadosa. Se lo unta con san-
gre cuando la intencidn inferior estd dirigida a Ia imitacién
de la pasién de Cristo.

También se unta el dintel con sangre de otra manera:
llevando en la frente la cruz de su pasién. De ahi que e| Se-
nor diga al personaje que el profeta Ezequiel ve en medio
de los candelabros semejante a un hijo de hombre: “Pssa por
en medio de la ciudad de Jerusalén y marca un Tau en la
frente de los hombres que gimen y se duelen de todas las
abominaciones que alli se cometen”. Y dijo a los seig hom-
bres que estaban de pie junto al altar de bronce: “Pasad en
pos de él por la ciudad y herid”. Y un poco més adelante:
“No matéis a ninguno de aquellos en los que vesis la Tau.
Y comenzad por mi santuario”833. También se lee en ¢ Apo-
calipsis: “Tenfan su nombre y el nombre de su Padre escri-
fos en sus frentes”834. Y en Exodo: “Harés una l4mina de
oro puro en la cual mandards grabar: Santo para e| Sefor.
La sujetards con una cinta de jacinto y ella estard sobre la
tiara y pendiente sobre la frente del pontifice”35, ; Qug de-
bemos entender por la frente, sino la confesién pUblica y va-

liente de la cruz de Cristo? Ciertamente, es menester que el

831 Joel 2,13,
832 Mt 9,13, segdn Os 6,6.

833 Ez 9,4-6.
834 Ap 14,1.
835 Ex 28,36-37.
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servidor de Cristo no se avergience de la humildad de Cris-
to, ya para predicarla, ya para imitarla. Cristo no se avergon-
z6, él que “soportdé la cruz despreciando la ignominia“ssse,
De ahi que el Apbstol exhorte a Timoteo diciendo: “Mira bien
como presentarte ante Dios, probado como obrero que no
tiene de qué avergonzarse”837, Confesar la propia fe es
anunciar a Cristo con la lengua y la vida, la palabra y el
ejemplo, las conversaciones y las costumbres; es llevar “Ia
humillacién de Cristo’®38, no avergonzarse de la humildad,
la pobreza y todo abajamiento soportado por Cristo. El Pro-
feta dice en el mismo sentido: “Hice mi rostro como piedra
durisima, sabiendo que no seria confundido”839. En oposi-
cidén a aquellos que untan con sangre el dintel, que tiene |a
Tau o el nombre de Dios escrito en su frente, estdn aquellos
que no sélo no se averglenzan de ser alabados por infames
y por acciones infames, sino que lo desean; “ponen su gloria
en lo que es su vergiienza”849, se jactan de lo que deberia
cubrirlos de confusién, endurecen su frente como la de una
cortesana, y no se avergienzan de lo que deberian avergon-
zarse. Estd escrito: “Tenias frente de prostituta, no querfas
avergonzarte”841,

Por ¢ltimo, untamos también con sangre del Cordero
los dos postes y el dintel, cuando recibimos la sangre de Cris-
to en la boca del cuerpo y en la del corazén, y cuando po-
nemos nuestra esperanza no en nuestras propias fuerzas —.
porque ella es de arriba— sino que la marcamos con la san-
gre del Cordero. Porque los que son encontrados més perfec-
tos que los demés, los maértires de Cristo, no han “lavado sy
vestidura” en su propia sangre sino que “las han blanqueado
en la sangre del Cordero”842, Su propia sangre, por pura e
inocente que fuera, no bastaria para purificarlos de sus pe-

836 Heb 12,2 841 Jer 3,3. .

837 Il Tim 2,15, 842 Breviarium Cisterciense, In feg-
838 lleb 11,26. to SS. Innocentium, Antiph, ||
839 is 50,7. ad Vesperas; cf. Ap 7,14,
840 Flp 3,19.
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cados. Untamos con sangre del Cordero los dos postes, cuan-
do fortalecemos nuestro cuerpo y nuestra alma al recibir la
sangre del Sefior. Untamos el dintel, cuando creemos que el
poder de esta sangre nos salvard a los que no confiamos en
nuestra justicia.

“Esa misma noche comerin las carnes asadas al fuego”.

Comemos el Cordero de noche, porque en el sacra-
mento recibimos ahora el cuerpo del Sefior. Este sacramento
es un misterio profundo, cubierto con un velo sagrado.

Lo comemos de noche porque aln no vemos mutua-
menfe nuestras conciencias; no comprendemos plenamente
nuestras propias faltas, ni sabemos a qué estado se aproxi-
ma cada uno. En efecto, ";Quién conoce sus faltas?” 813,

Comemos la carne asada al fuego si en lo referente a
la carne de Cristo tenemos los pensamientos y sentimientos
que convienen. Ella ha sido concebida por el Espiritu Santo;
bajo la accién de este fuego de amor, ha sido unida al Ver-
bo de Dios, expuesta al sufrimiento para la salvacién del
mundo, quemada por entero como un “holocausto” al fuego
de la pasién, para ser “un perfume de suavisimo aroma pa-
ra el Sefor”844,

Podemos ver también en el fuego el amor con el que
debemos amar a Cristo, y sin el cual nadie se acerca digna-
mente a fas carnes del Cordero. En este sentido, se nos or-
dena comer las carnes asadas al fuego, y estd bien. Porque
lo que se ama ardientemente da vuelta en el corazén por una
meditacién continua, y es como asado al calor del amor. Co-
memos pues la carne asada, cuando recogemos &vidamente
y recibimos en nosotros mismos el ejemplo de la pasién de
Cristo por un amor decidido a imitarle.

843 sal 18,13. 844 Nom. 15,24,
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“Con panes acimos y lechugas silvestres.”

Cada palabra nos sugiere algo Util y contiene una gra-
cia de edificacion. He aqui que se nos ordena comer panes
&cimos y lechugas silvestres: gpor qué? ¢Qué son estos pa-
nes acimos y estas lechugas silvestres? La justicia pura e in-
corruptible es el pan, la refeccién vital que hace vivir con
justicia. Estd escrito de ella: “Bienaventurados los que tienen
hambre y sed de justicia”845. Y aquél que habia desertado
de la justicia por la desobediencia, pero que mads tarde vol-
Vié en si por la penitencia, dice: “Mi corazén estd seco por-
que me he olvidado de comer mi pan846.” Los panes &cimos
son fodas las virtudes de un alma bien constituida, siempre
que sean virtudes verdaderas y sinceras; son también las obras
mismas de la justicia, si se hacen sin hipocresia, sin mezcla
de pecado. Come del pan sin levadura, el que hace obras rec-
tas sin mezclar alli la corrupcién de la vanagloria, quien vi-
gila con cuidado en no perder, por una intencién viciada, el
bien que hace. Porque la vanagloria en la intencién corrom-
pe una obra buena. A la inversa, la buena intencién no ex-
cusa un acto injusto. Como un reproche se dice: “Haced un
sacrificio de alabanza con levadura®4?.” Hace un sacrificio
de alabanza con levadura el que ofrece a Dios el fruto del
robo, el que busca captar su favor por una obra mala.

Las lechugas silvestres son muy amargas. Pueden sig-
nificar la penitencia y la disciplina: la primera llora amarga-
mente los pecados pasados, la segunda refrena con severi-
dad los deseos prohibidos.

Porque sin la justicia, la penitencia y la disciplina no
debemos acercarnos a las carnes del Cordero, con razén se
nos exhorta a comerlas con panes 4cimos y lechugas silvestres.

845 Mt 5,6.
846 Ssl 101,5.

847 Amés 4,5.
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“No comeréis nada de él crudo, ni cocido af agua, sino sélo
asado al fuego.”

Los términos del relato excluyen en parte el sentido his-
térico, puesto que no se acostumbra comer crudo el cordero.
En sentido mistico, este pasaje sugiere que hay ftres clases
de comensales: en las cuales se contienen cuatro. Porque al-
gunos tienen el celo de Dios segin la ciencia de la piedad;
ofros tienen “el celo de Dios pero no segin la ciencias48”
de la piedad; ofros tienen la ciencia y no el celo; otros no
tienen ni la ciencia ni el celo. Estos cuatro grupos pueden
expresarse con tres figuras. Unos comen la carne cruda, otras
la comen cocida al agua, otros la comen sélo asada al fuego.

Para comenzar por este Gltimo grupo, es asado al fue-
go lo que es cocido al calor de la fe y la caridad. Comen
asado al fuego los que tienen el celo de Dios segUn la cien-
cia, es decir, segin la piedad de la fe; los que creen piado-
samente en Cristo y lo aman con fidelidad y con un corazén
abrasado.

Comen cocido al agua los que tienen el celo de Dios
pero no segin la ciencia, no segln la doctrina de Cristo. Por-
que hay quienes tienen celo para conocer la verdad, pero
permanecen en el error y no creen en conformidad con la en-
sefianza de Cristo. Y hay quienes tienen el celo de una vida
mejor —en su deseo y en sus proyectos— pero obran con
molicie y no viven como Cristo ha ordenado. Estos dos gru-
pos comen cocido al agua: cocido por el calor del celo, cier-
tamente, pero al agua, porque su vida es fluctuante, o incier-
ta su doctrina. Lla satisfaccién de una vida muelle y fluctuan-
te es representada a menudo por el agua, como en este pa-
saje: "Quien beba de esta agua volverd a tener seds+®”. El
agua representa también una doctrina errénea o dudosa,

848 Rom 10,2. 849 Jn 4,13.
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cuandc por ejemplo se dice: “Las aguas hurtadas son mas
dulcess50.”

Hay quienes tienen fe o ciencia, pero ningin celo. Es-
fos comen crudo, porque sin el calor de la fe o dgl buen ce-
lo no cuecen ni al agua ni al fuego lo que conciben en su
corazén. Y hay quienes no tienen ni ciencia ni celo para co-
nocer la verdad o seguir la virtud. Ellos también comen cru-
do. Entre los que comen crudo hay que inciuir a los que tie-
nen a Cristo como un puro hombre y no ven en .eI pan con-
sagrado del altar mas que pan ordinario cuya apariencia fiens.

=4 o”
“Comerédis las patas, la cabeza y las entrafias.

Lla cabeza es la divinidad elevada por encima de to-
das las cosas, de la cual estd escrito: “Su cabeza es de oro
puro851”, E| Apéstol dice también: “La cabeza de Cristo es
Dios852.“ O bien, la cabeza es el principio de todo, sentido
que conviene a Cristo porque él mismo ha dicho: “Yo soy‘el
principio, yo el que os hablo853.” O bien, la cabeza es la dl,g'
nidad eminente que le hace presidir toda la Iglesia, segtn

estas palabras del Apéstol: “Lo puso cabeza de toda la Igle-
sia8s4.”

los pies son su humilde humanidad. El Profeta dice a
este respecto: “Adorad el escabel de sus pies, porque es san-
10855 O bien, los pies que lo han traido hacia nosotros son
el amor y la humildad.

Las entrafias son “sus entrafias de misericordia, con lags
que nos Visité el Oriente de lo alto836.” Dirds, jcuales son
estas “entrafas de misericordia”? El decreto y el plan de
nuestra liberacién: el decreto que decida, el plan que organi-

850 Prov 9,17. 854 Ef 1,22
851 Cant 5,11 855 Sal 98,5.
852 1 Cor 11,3, 856 Lc 1,78.
853 In 8,25
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za. Lo que él habia decidido hacer y que podia hacer de. mu-
chas maneras, ha querido hacerlo, de preferencia, de un mo-
do méds admirable que cualquier otro. O bien, las entrafas
son los misterios de los sacramentos que él ha instituido pa-
ra que los recibamos, como el sacramento del bautismo y
los demas remedios destinados a purificarnos y a santificar-
nos. Son también los misterios de los sacramentos cumplidos
en si mismo: los de la encarnacién, la pasién, la resurreccién
y ia ascensién. Se nos ordena pues comer la cabeza, los
pies y las entrafas, para que convirtamos en nuestro alimen-
to y recibamos con avidez lo que estéd escrito sobre la divi-
nidad y la humanidad de Cristo y sus sacramentos; que con
todo nuestro deseo nos apliquemos a vivir espiritualmente
de ello y a alimentar con ello los bienes que estén en noso-
fros, creyendo con piedad, venerando con devocién e imi-
tando con fervor lo que debe ser imitado. Cuanto més fre-
cuentemente hagamos todo esto, tanto més 4vidamente de-
voraremos la cabeza, los pies y las entrafias.

“No quedard nada para la maiiana. Si algo quedare lo quema-
réis al fuego”.

La mafiana sucederd a la noche, cuando comprendamos
directamente en la verdad manifiesta lo que ahora ests velado
en el sacramenfo, y cuando seamos manifestados a nosotros
mismos, y unos a otros. Por el momento comemos de noche:
todo lo que esté escrito de Cristo debemos tenerlo firmemente
en la fe —una fe firme e inquebrantable. Ninguna duda im-
pfa debe instalarse en el corazén de un hombre, hacerlo de-
morar hasta la mafiana, es decir, hasta el tiempo del cono-
cimienfo manifiesto, la adhesién exigida de él desde ahora y
hacerle decir: “Si no veo, no creeré”85%. Una duda admitida
contra la piedad, es una parte del Cordero que no ha sido co-
mida. Por eso se nos dice para precavernos: “No quedard na-
da para la mafiana®.

857 Jn 20,25.
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Pe,ro si después de haber tomado a nuestro vecino cuya
casa esta cercana a la nuestra, no podemos aun comer el Cor-
dero entero, a saber: si después de haber oido la explicacién
de un doctor catédlico no podemos aun penefrar toda la pro-
fundidad del misterio, ¢qué nos queda hacer sino lo que si-
gue, que tiene en cuenta nuestra debilidad?. “S; algo quedare
lo quemaréis al fuego”. Quemamos al fuego lo que queda
del Cordero cuando remitimos humildemente al poder del Es-
piritu Santo lo que no podemos penetrar; porque no hay que
arriesgarse a despreciar orgullosamente lo que no se com-
prende. Quemamos pues al fuego lo que abandonamos al
Espiritu Santo. Quemamos igualmente al fuego lo que queda
cuando veneramos humildemente, con el fervor de una pia-
dosa sumisién, lo que no somos capaces de comprender.

Es necesario entonces que todo sea comido o quemado
al fuego; nada de lo que tenemos que creer, y que tenemos
orden de creer debe quedar sin ser comido o quemado al
fuego.

“Habéis de comerlo asi: cedidos los lomos”.

Sabemos cémo hay que comer la pascua en si misma.
Veamo: ahora qué condiciones deben reunir los que la co-
men. Por los rifiones se propaga la concupiscencia que es el
mal original. Por eso ella estd figurada por los rifiones. Se
cifien los rifiones quienes refrenan sus malos deseos con el
cinto de la continencia. El Sefior nos lo recomienda en el
Evangelio cuando dice: “Tened cefidos vuestros rifiones”855.
En efecto, la castidad es la primera condicién impuesta a quie-
nes se acercan a la carne del cordero, como algo particular-
mente necesario, a tal punto que dice el Apdstol: “Buscad la
paz con todo el mundo, y también la santidad, sin la cual na-
die verd a Dios”859. A menudo se llama a la castidad “san-
tidad”, porque santifica. En este sentido dice también el Apds-

858 Lc 12,35, 859 Heb 12,14,
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tol: “Que cada uno sepa poseer su cuerpo en santidad y ho-
nor, no en los deseos de las pasiones, como los paganos que
ignoran a Dios”860, En el primer libro de los Reyes, David,
al llegar a Nob dice al sacerdote Ajimelec: “Si tienes algo a
mano, dame cinco panes o lo que encuentres. Y el sacerdote
respondié a David: No tengo a mano panes de los ordina-
rios, pero hay pan santo. Siempre que tus muchachos se ha-
yan abstenido de trato con mujeres. David le contesté: Eso si
nos hemos abstenido ayer y anteayer, desde que salimos. Los
cuerpos de los muchachos estan santos”361. Este pasaje mues-
tra c6mo se da a la continencia el nombre de santidad. Deja
también entrever cémo, si se exigié esta santidad de los sol-
dados de David para comer el pan del santuario, con mayor
razén se la exigird de los fieles, para comer el pan de vida
“que ha bajado del cielo”862, Por eso los que poseen la cas-
tidad deben agradecer a Dios por el don tan grande que les
ha dado. Que los que no lo poseen lo pidan a Dios%63, y no
crean que lo pueden poseer sin que les sea concedido de lo
alto. Porque estd escrito en el libro de la Sabiduria: “Sabia
que no puedo ser casto si Dios no me lo da; y esto era ya
sabiduria, saber de quién viene este don”86%,

“Tendréis calzados los pies”.

Los que van a emprender un camino reciben la adver-
tencia de tener calzados los pies contra las asperezas del ca-
mino o contra los peligros del desierto, donde la serpiente
puede acechar865 al talén y morder en la sombra. En sentido
figurado, todos los ‘que al comer el Cordero deben ser saca-
dos de Egipto, es decir, de la vida inutil del mundo, tienen
que calzar sus pies, o sea sus sentimientos, con los testimo-
nios de las Escrituras, esto es, con los preceptos y consejos de
Dios y los ejemplos de los santos Padres que les servirdn co-

860 1 Tes 4,4-5, 863 Cf. Sant 1,5.
861 | Sam 21,3-5. 864 Sab 8,21.
862 In 6,33.35 passim. 865 Cf. Gén 3,15
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mo de calzados. De este modo no correran peligro de vivir
o pensar respecto de Cristo ofra cosa que lo que ordena el
testimonio de las sagradas Escrituras o “prescriben los ejem-
plos de nuestros mayores 866, Por eso los Apdstoles reciben
la orden de estar calzados con sandalias867?. Dice el Apdstol:
“Calzados los pies, para preparar el Evangelio de la paz"8¢s.
Y estd escrito, como una alabanza para la esposa: “jQué be-
llos son tus pies en tus sandalias, hija de principe”869,

Mas ¢qué significa entonces esta palabra de Dios a Moi-
sés: “Quita las sandalias de tus pies”879, o esta recomenda-
cién dirigida a los Apéstoles: “No llevéis bolsa, ni alforja, ni
sandalias871"? Es que el calzado se toma en dos sentidos:
en un sentido favorable, como en nuestras primeras citas,
y a veces en un sentido peyorativo como si fueran para el
pie un peso y una traba. las trabas de los maios héabitos y
el pesc de los pecados en lo que nos concierne, y en los de-
més, los ejemplos de las obras muertas; nuestro arsenal de
defensas y de excusas cuando pecamos, es comparable al
calzado que obstaculiza y entorpece nuestros sentidos encar-
gados de mover nuestra alma, y los protegen en el mal sen-
tido. Este es el calzado que los Apdstoles no deben llevar,
que Moisés debe quitarse. Dicho de otro modo, no podria
poner el pie en una “tierra santa872”, es decir, “en la Igle-
sia de los santos873”, y aproximarse a Dios.

Tendréis vuestros bastones en la mano”.

Hay bastones que sostienen y bastones que corrigen.
Un cuerpo débil o fatigado por un camino penoso, se apo-
ya en un bastén. En tal sentido, el joven Tobias es llamado
bastén de la vejez87¢ de sus padres, ancianos debilitados,

866 Regla de S. Benito, c.7. 871 Lc 104.

867 Cf. Mc 69. 872 Ex 3,5.

868 Ef 6,15. 872 Sal 149,1.
869 Cant 7,1. 874 Cf. Tob 5,23.
870 Ex 3,5
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fatigados por el trabajo de vivir. En cuanto a nosotros, nues-
tro bastén de sostén debe ser aquél del cual dice el Profeta
al Sefior: “Tu vara y tu bastén son mi consuelo®75”, Este bas-
tén es Cristo que nos afirma y nos sostiene por su propia
fuerza en el trabajo de esta peregrinacién. Estd escrito de
la esposa: ¢"Quién es ésta que sube del desierto, llena de
delicias, apoyada en su amado876?” Nos es preciso tener
siempre en la mano este bastdn, puesto que en todas nues-
tras acciones debemos apoyarnos Unicamente en la esperan-
za de su gracia para que no vacilen nuestros pasosB¥7.

Dice la Escritura: “Vuestros bastones” en plural. Si que-
remos ver alli un matiz, podremos entender que Cristo, aun
siendo Unico, no distribuye la gracia con uniformidad, sino
que sostiene a cada uno del modo que conviene y como él
quiere sostenerlo. Otro sentido: tienen sus bastones en la
mano los que en medio de fodas las vicisitudes de la vida
se apoyan por la esperanza en los dos maderos de la cruz,
y encuentran alli un sostén tanto mas fuerte cuanto con més
firmeza se apoyan. Por el contrario, se dice de Faradén que
es figura del diablo: “TU te apoyas sobre ese bastén de ca-
fa, roto, el Egipto, que horada y hiere la mano de quien se
apoya en él. Porque esto es el Faradn, el rey de Egipto, pa-
ra todos los que esperan en é[878"

Dijimos también que estd el bastén que castiga. En
efecto, el bastén o la vara es la insignia del poder. Por eso
vemos que en la Iglesia los que mandan a otros llevan el
bastén o la vara pastoral en figura de Cristo que les delega
su poder vy su autoridad para gobernar a sus subordinados,
corregir a los transgresores, dirigir a los que han comenzado
bien, conducirlos hacia nuevos progresos. SegUn Lucas, los
apéstoles tienen orden de llevar un bastén879, el bastén de

875 Sal 22.4. 878 Is 36,6.
876 Cant 8,5. 879 Cf. Lc 9.3.
877 Cf. Sal 16,5.
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la direccién880, de la justicia o de la disciplina, aquél del
cual dice el Apéstol: “sQué queréis vosotros? ¢Qué yo ven-
ga a vosofros con la vara, o con amor y espiritu de manse-
dumbre881?”_ E| bastén de sostén estd igualmente permitido
a los prelados, en el sentido de que en las cosas temporales
pueden apoyarse en sus sUbditos. Ellos mismos deben sos-
tener a sus subditos en las cosas espirituales y si es posible, en
las temporales.

Porque segUn Marcos no es necesario llevar bastén; es
que los perfectos discipulos de Cristo no tienen derecho a
defenderse a si mismos. La Verdad en persona ha dicho: “Si
te golpean en una mejilla presenta la otra882”, etc. El Apos-
tol dice también: “No os defendéis vosotros mismos, amadi-
simos883."”

Se lee que Eliseo tenia un bastén: éste puede figurar
la rigidez de la Ley, incapaz de resucitar a un muerto®8¢,
Pero en muchas partes de la Escritura es Cristo, su poder o
su justicia, el que estd figurado por un bastén o un cetro.
Por ejemplo: “El Sefior extenderd muy lejos de Sién el cetro
de tu poder885” Y también: “Tu cetro real es un cetro de
equidads86.” Y en lIsafas: “Una vara brotard del tronco de
Jesé887.” Y en Jeremias: “Veo una vara que vigila888.” Los
Setenta han traducido: “un bastén de almendro”.

Pero no sélo los pastores de almas a quienes se les ha
confiado el gobierno de la lIglesia son los Unicos en tener
un bastén en la mano: cualquiera que es admitido a comer
el Cordero verdadero, debe tener en sentido espiritual un
bastén en la mano. En todas sus obras, si en algo falta al or-
den o la disciplina, se golpeard como con un golpe de bas-

880 Cf. Sal 44,7. 884 Cf. It Re 4,29-31.
881 | Cor 4,21. 885 Sal 109,2.
882 Mt 5,39. 886 Sal 44,7.
883 Rom 12,19. 887 iIs 11,1.
888 Jer 1,11,
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t4n, por un juicio severo y una penitencia rigurosa. Porque
cada uno debe tener cuidado de si mismo, castigarse en nom-
bre de Cristo cuando ha faltado y corregir sus propios exce-
sos. La Escritura sugiere que uno se castigue a si mismo cuan-
do dice: “Todos llevan la espada y son expertos en el comba-
te. Todos llevan la espada al flanco®#89.”

“Lo comeréis de prisa.”

Los que viven piadosamente en Cristo890, comen siem-
pre este alimento que es Cristo porque es de él de quien
siempre reciben el vivir en él. A todos les es necesario este
alimento para vivir en la justicia. Y porque no estd permiti-
do esperar a la justicia para convertirse, ni avanzar con flo-
jedad cuando se ha comenzado a convertirse, se nos dice:
“Comeréis de prisa”. Entonces, quienes no viven todavia de
Cristo ni en Cristo deben comenzar sin vacilacién ni demora
a vivir segun Cristo y a tener asi a Cristo por alimento. Llos
que viven ya en Cristo deben apresurarse a comer de prisa,
es decir, a tender 4vidamente al progreso.

Cuando se come a Cristo en el sacramento del altar,
hay que comerlo a prisa. No que se deban celebrar los ritos de
la misa a prisa y como precipitadamente, sin gravedad ni res-
peto. Pero cuando llega el momento de la comunién, hay que
tomar sin tardanza lo que se debe comer con un deseo muy
grande. Porque debemos tomar este alimento como algo que
deseamos ardientemente, que deseamos dvidamente. El que
se acerca a la comunién debe acercarse como el hambriento
a la comida, como el que estd muriendo de sed a la bebida;
como quien no puede soportar la espera ni ver diferida una
gracia tan grande.

889 Cant 3,8. 890 Cf. Il Tim 3,12,
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“Porque es la Pascua, es decir, el paso del Seiior”.

¢Por qué este nombre de “paso del Sefior”? Se lo com~
prende cuando leemos la continuacién: “Pasaré yo por la tie-
rra de Egipto aquella noche, y mataré a todos los primogé-
nitos de la tierra de Egipto, desde el hombre hasta los ani-
males.” Y més adelante: “Veré la sangre y pasaré de largo,
y no habrd para vosotros plaga mortal$91.” Y también: “Es
la victima del ‘paso’ del Sefior, cuando pasé de largo por las
casas de los hijos de Israel en Egipto, hiriendo a los Egipcios
y liberando nuestras casas®®2.” Este paso del Sefior es la cau-
sa de la liberacién que hizo pasar a los hijos de Israel de la
esclavitud a la libertad, del Egipto a la tierra prometida; pero
es también el signo de otro paso: un dia el Sefior pasara,
hiriendo a unos y liberando a ofros, como estd escrito: “Pa-
sard y los servira®93.”

Cristo es la victima de nuestro “paso”. Pasando él mis
mo de este mundo al Padre3?4 nos ha abierto el camino pa-
ra pasar y nos ensefia el medio: “En verdad, en verdad os
digo, el que escucha mi palabra y cree en aquél que me ha
enviado, tiene la vida eterna; y no es juzgado porgque ha pa-
sado de la muerte a la vida”893,

Sin embargo, existen para nosotros dos pasos: de una
vida mala a una buena, o de una vida buena a la vida bien-
aventurada. El paso de los Hebreos al salir de Egipto es el
signo de estos dos pasos; y la causa de ambos es el paso de
Cristo de este mundo al Padre.

891 Ex 12,12-13. 894 Cf. Jn 13,1

892 |bid. 27. 895 Jn 5,24,
893 Lc 12,37.
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2. Exodo, 12, 43 - 49.
Del Exodo:

“Esta es la religién de la pascua. Ningin extranjero comers de
ella. Pero todo esclavo comprado sera circuncidado, y entonces co-
mera. El advenedizo y el mercenario no comerén de ella. Un corde-
ro serd comido en una misma casa, no sacaréis afuera nada de su
carne, ni le quebraréis ningdn hueso. Toda la asamblea de los
hijos de Israel hard esto. Si algin viajero quisiere pasar a vuestra
sociedad y celebrar la pascua del Sefor, primero serin circuncida-
dos todos sus varones, yentonces la podré celebrar, y serd como un
natural del pais. Pero quien no fuere circuncidado, no comers de
la pascua. la misma ley se aplicarad al natural del pais y al viajero
que mora entre vosotros’ /896,

Condiciones para la admisién a la comida pascual.

El término religion aparece en este pasaje en el que se espe-
cifica cudl es la condicién o calidad de aquellos que no son
admitidos a comer el cordero. Esto muestra que a la religién
le interesa mucho no admitir a cualquiera, sin discernimien-
to, a comer el verdadero Cordero. Que se discierna pues, con
sumo cuidado, quién es digno o indigno. Este texto enumera
cuatro grupos que deben ser eliminados: los extranjeros, los
esclavos comprados, los advenedizos y los mercenarios. Los
exiranjeros designan en figura al pagano o judio —herético
o cismatico—, y al excomulgado. Con toda evidencia estén
tuera y no deben participar del sacramento del cuerpo y de
la sangre del Sefior. Esclavo comprado es el que forma par-
te de la Iglesia sélo de nombre, el que Unicamente por te-
mor servil se contiene de cometer el mal abiertamente, de
donde su apelativo de esclavo. Con razén se dice que es
comprado, porque el que sirve a pesar suyo ha vendido su
hibertad, es decir, la ha alienado. Advenedizo es el que viene
de otra fe y finge creer, pero no es de los nuestros. Mercenario
es el que sirve por fines temporales. Extranjero pues, es el in-

896 Ex 12,43-49.
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crédulo o el rebelde manifiesto; advenedizo es el incrédulo que
se oculta; esclavo comprado es el enemigo que se oculta; mer-
cenario es el falso amigo.

Lo que se dice del esclavo: “Serd circuncidado y entfon-
ces comerd” se lo puede entender del extranjero, del adve-
nedizo y del mercenario. Porque todos los pecadores, si se
purifican por una circuncisién espiritual, pueden ser admiti-
dos a comer el cordero. La circuncisién del esclavo que va a
ser recibido en el pueblo de Dios y admitido a comer el cor-
dero prefigura la vocacion del pueblo pagano. Este serd aso-
ciado a los justos de antafio por una circuncisién no hechas®?
por mano de hombre, y ambos pueblos formarén juntos una
sola Iglesia de la cual se dice: “Un cordero seré comido en
una misma casa”. Porque fuera de la Iglesia, en los conven-
ticulos de los heréticos, no hay lugar para el sacrificio. Por
lo cual la Escritura afiade con razén: “No sacaréis afuera na-
da de su carne”. En efecto, este sacrificio no debe ser com-
partido con los “que estdn fuera”s98, con los que no son de
la misma casa; ni tampoco es necesario revelar el secreto de
este sacramento a oyentes indignos. Lo santo no debe ser
dado a los perros899, mas prontos a ladrar contra él, a ju-
guetear con él o a atacarle, que a recibirlo con respeto.

Cristo, verdadero Cordero pascual.

En lo que se refiere a esta prescripcién: “No le quebraréis
ningdn hueso”, Juan lo explica diciendo: “Pero cuando vi-
nieron a Jesds y lo vieron ya muerto, no le rompieron las
piernas”. Un poco mas adelante afiade: “Para que se cum-
pliese la Escritura: No quebraréis sus huesos?00, “Los huesos
del Cordero que la Ley ordena no quebrar, prefiguran las
piernas de Cristo, que no debian ser quebradas en la cruz. Y
estos dos hechos nos advierten en sentido mistico, que nos

897 Cf. Col 2,11. 899 Cf. Mt 7,6.
898 | Cor 5,12 . 900 Jn 19,33.36.
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es necesario conservar espiritualmente intactos y enteros en
la conciencia de la fe, los huesos del Cordero. Los huesos sin
quebrar prefiguran la divinidad de Cristo que no pudo sufrir,
la fuerza de su poder, que le ha hecho resucitar de entre los
muertos, la fuerza de su paciencia, por la cual se ha mante-
nido firme por la verdad “hasta la muerte”901,

De estos huesos se dice: “No se te ocultaban mis hue-
sos cuando en lo secreto era formado”?92. Quiebra los hue-
sos el que niega la divinidad de Cristo, o afirma que esta di-
vinidad ha sufrido en Cristo. Quiebra también los huesos el
que niega que Cristo haya tenido suficiente poder para resu-
citar o bastante paciencia para querer sufrir la muerte de
buen grado.

Esta palabra del propio Cristo: “Mientras quiebran mis
huesos, los enemigos que me persiguen se rien de mi“?93,
debe entenderse de sus miembros méas fuertes. Otro salmo
parece contradecirla, a! afirmar de los justos: “El Sefior guar-
da todos sus huesos, ni uno de ellos serd quebrado”20%,
Pero tengamos en cuenta que estas palabras: “Mientras quiebran
mis huesos”’, pueden interpretarse de diversas maneras: hay
hombres a los que se considera como huesos, es decir fuer-
tes, y que en realidad estdn quebrados. Hay quienes son ver-
daderamente huesos, y parecen quebrados. Por 0ltimo, hay
quienes son en verdad huesos, y estdn en verdad quebrados,
pero en el cuerpo, no en el alma. Porque la quebradura pue-
re ser de dos clases: la del cuerpo, comdn a buenos y malos,
y la del alma, que no alcanza sino a los malos; pero Dios per-
mite a veces que los buenos caigan en cuanto al alma, para
que se levanten més fuertes. Esta quebradura, de piernas, cuan-
do se trata del mal ladrén blasfemo, cuya alma también estaba
quebrada” puede indicar la doble quebradura de los malos en
cuanto al cuerpo y en cuanto al alma. La quebradura de pier-
nas en el ladrén penitente que proclama su fe, puede significar

903 Sal 41,11,
904 Sal 33,21.

901 Fip 28.
902 Sal 138,15.
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la quebradura del cuerpo de los justos?93. Dios permite a ve-
ces que sus cuerpos sean matados y destrozados, sus huesos
quebrados y dispersados. De ahi la voz de los maértires: “Nues-
tros huesos han sido esparcidos a lo largo del infierno”206, Las
piernas de Cristo, que no fueron quebradas, significan su valor
invencible y el de sus miembros. Se dice del esposo: “Sus pier-
nas son columnas de marmcl, asentadas scbre basas de oro”207,

Después de haber mostrado a quiénes no hay que ad-
mitir a comer el Cordero, la Escritura muestra a quiénes hay
que admitir, Afirma de un modo ‘general que “toda la asam-
blea de los hijos de Israel celebrard esto”, es decir sacrifica-
ré la pascua, u observard los ritos enunciados. Después dice
que la regla dada en primer lugar sélo para el esclavo se ex-
tiende al extranjero, al advenedizo y al mercenario, desig-
nando con el nombre de viajeros a todos los que no forman
parte de la asamblea de los hijos de Israel. “Si algin viaje-
ro, dice, quisiere pasar a vuestra sociedad”, es decir si quiere
entrar en vuestra religién y “celebrar la pascua del Sefior,
primero serén circuncidados todos sus varones”, a saber, to-
dos los varones de su casa. Esto significa que si algin infiel
decide pasar, junto con sus seguidores, el numero de fieles,
él mismo y todos los que le siguen deberén ser circuncida-
dos espiritualmente, para hacer la pascua con nosotros. Pe-
ro ademas, si alguien que se llama fiel se ha apartado de la
asamblea de los buenos, para poder celebrar dignamente la pas-
cua con ellos, debe circuncidar todo lo que se tiene de viril. Es
decir: debe purificar todo lo que en &l es fuerte para el mal y
para lo que es del mundo?98, y debe convertir esa fuerza hacia
el bien y hacia lo que es de Dios?99. Asi circuncidado “la podra
celebrar, 'y serd como un natural del pais. Pero quien no fue-
re circuncidado, no comerd de la pascua”: porque sélo debe
acercarse a la comunién el que ha sido purificado por la cir-
cuncisién espiritual. “La misma ley se aplicard al natural del

908 Cf. ! Cor 7,33.
906 Sal 140,7. 909 Cf. lbid. 34,

907 Cant 5,15.
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pais y al viajero que mora entre vosotros”, porque Judios y
paganos reunidos en una sola Iglesia estén sujetos a la mis-
ma ley del sacrificio.

3. Nimero 9, 9- 14.
Del libro de los NUmeros:

“El Senor hablé a Moisés, diciendo: Dirés a los hijos de Israel:
el hombre que se hallare impuro a causa de un cadiver, o el que
se hallare de camino, lejos, en vuestro pueblo, celebrarin la pascua
del Seiior en el segundo mes, a catorce del mes, por la tarde. la
comerdn con pan acimo y lechugas silvestres; no dejaran nada de
ella para el dia siguiente, ni le quebrarin sus huesos; ellos oh-
servarén todos los ritos de la pascua. Mas si alguno, estando lim-
pio y no habiendo estado de viaje, sin embargo dejé6 de celebrar
la pascua, serd exterminado de su pueblo por no haber ofrecido a
su tiempo el sacrificio al Sefior. Este tal llevars sobre si su pecado.
Si el viajero que habita entre nosotros o el extranjero celebra la
pascua, observard sus ceremonias y ritos. La misma ley habri en-
tre vosotros para el extranjero que para el natural’’910,

La primera y la segunda pascua.

La primera pascua se observaba el dia catorce del primer mes
911. Pero los que estaban impuros a causa de un cadéver y
los que se hallaban lejos, de camino, hacian la pascua el dia
catorce del segundo mes. El primer mes es el tiempo de la
Ley, la primera pascua es la de los Judios bajo la Ley. El se-
gundo mes es el tiempo de la gracia, la segunda pascua es
la nuestra. Porque nosotros, que hemos sido llamados de la
Gentilidad, éramos impuros a causa de un cadéver, puesto
que acloramos “el lefio y la piedra”®12; y andamos por el ca-
mino del error, lejos de Dios. Estas palabras, “impuro a cau-
sa de un cadédver”, pueden indicar especialmente la impure-

910 NOm 9,9-14. 912 Ez 20,32.
911 Cf. Ex 126.
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za que viene del contacto con un muerto, o mas en general
toda mancha que, segin la Ley, necesita una purificacién.

Se puede interpretar en otro sentido lo que se dice del
primero y dei segundo mes. El primer mes puede indicar el
tiempo de la inocencia primitiva, y el estado de una vida in-
tachable después del bautismo y antes de la caida. El segun-
do mes puede indicar el tiempo de la penitencia después de
la caida. La inocencia inviolada, la adolescencia pura y sin
mancha en medio de las tentaciones de esta vida, tienen su
dignidad particular. Sin embargo, los que han pecado des-
pués del bautismo no estdn excluidos. Rehabilitados por la
penitencia, pueden celebrar la pascua. En cierto modo la ce-
lebran el segundo mes, porque eran impuros a causa de un
cadéver; manchados por sus propios pecados o por su con-
sentimiento en la falta de otro, estaban como contaminados

por el confacto de un muerto. O bien, estaban lejos, de ca-
mino, aunque en su pueblo.

El lugar de la inmolacién pascual.

Porque estas palabras “de camino, lejos, en vuestro pueblo”
indican que un Judio en medio de los Judios no puede in-
molar la pascua lejos del lugar que para esto el Sefior se ha ele-
gido. Asi como fue fijado un tiempo determinado, asi tam-
bién fue establecido un lugar determinado para inmolar la
pascua. El tiempo fue prescrito en el Exodo, como lo sefiala-
mos més arriba, y también en el Deuteronomio donde se di-
ce: “Observa el mes de los nuevos frutos y el comienzo de
la primavera para hacer la pascua en honor del Sefior tu Dios.
Porque en este mes el Sefior tu Dios te sacé de Egipto, du-
rante la noche”®13. Y respecto del lugar, el Deuteronomio
dice lo siguiente: “No podras inmolar la pascua en cualquie-
ra de las ciudades que el Sefior tu Dios te dar, sino sélo en

913 Dt 16,1,
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el lugar que el Sefior tu Dios haya escogido para hacer ha-
bitar alli su nombre”®14, Se podia cambiar el tiempo por de-
terminadas razones, y tomar el segundo mes en vez del pri-
mero. Pero no podia cambiarse el lugar. El que se hallaba
lejos del lugar fijado no podia inmolar la pascua. Esto mues-
tra que no estd permitido ofrecer el santo sacrificio en un
lugar profano.

Pero también se nos sugiere algo mds profundo en
este pasaje: el lugar escogido por el Sefior para el sacrificio
de la pascua es la Iglesia de los fieles, pero de los fieles jus-
tos. Esté lejos de ella el que lleva el nombre de fiel, pero no
es justo. El camino es la fe. El malo, si estd de camino por la
fe, en medio de su pueblo porque profesa la misma fe que
los fieles, pero “de camino, lejos”, es decir separado de los
justos por costumbres diferentes, no puede celebrar la pas-
cua. Porque no estd en la unidad de los justos, esto es, en el
lugar que el Sefor se ha escogido. Pero una vez de regreso,
podra celebrar la pascua el segundo mes. ‘A los que vuelven
por la penitencia se les concede el perdén, no se les rehusa
la comunién. Tal vez seria mejor en este pasaje entender por
“camino” la senda del error, para que aparezca maés visible-
mente la diferencia, en sentido mistico, entre el hombre “im-
puro a causa de un cadaver” y el que se encuentra “lejos,
de camino”. Para distinguir uno de ofro, se puede ver en el
hombre “impuro a causa de un cadaver” al que ha cometido
ya pecados graves, y en el hombre “de camino, lejos” al
que se dispone a cometerlo. Uno es “impuro” por su concien-
cia gravada con la falta cometida, el otro esta “de camino,
lejos”, por el proyecto y el deseo de pecar. Con razén se di-
ce que estd “de camino”, pues se encamina por el pensa-
miento all4 donde tiende el movimiento de su corazén.

El que es puro por la vida que ha llevado hasta  enfon-
ces, y no estd en un camino que lo aleje de la justicia, es dig-

914 1bid. 5.
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no de celebrar la pascua el primer mes. Ciertamente, la pu-
reza de la inocencia es méas digna que el mérito de la peni-
tencia.

Lo que sigue ha sido explicado més arriba, hasta las
palabras: “Pero si alguno, estando limpio y no habiendo es-
tado de viaje, sin embargo dejé de celebrar la pascua, seré
exterminado de su pueblo”.

Con esto se demuestra que es tan peligroso para los
buenos el descuidar la pascua, como para los malos el pre-
tender celebrarla. Al pecador no le estd permitido celebrar la
pascua, porque dice el Apdstol: “El que come y bebe indigna-
mente, come y bebe un juicio contra si mismo“915, Y a los
buenos no les estd permitido dejar de celebrar la pascua a su
tiempo, porque estd escritfo: “El que no ha ofrecido el sacrifi-
cio al Sefior a su tiempo, llevaréd su pecado”.

En cuanto a lo que sigue: “Si el viajero que habita en-
tre vosotros, o el extranjero, celebra la pascua, observarén sus
ceremonias y ritos”, y “la misma ley habrd entre vosotros pa-
ra el extranjero que para el natural”, concuerdan con esta
frase del Exodo que hemos ya citado: “La misma ley se apli-
card al natural del pais y al viajero que mora entre vosotros”916,

Capitulo Segundo
EL MANA
1. Exodo, 16,11-36.
Ei plan propuesto nos invita ahora a hablar del mana.
He aqui lo que dice el Exodo:
“E] Sefior hablé a Moisés y le dijo: He oido las murmuracio

nes dg los hijos de lIsrael. Diles: Por la tarde comeréis carne y por
la mafiana os saciaréis de pan, y sabréis que yo soy el Sefior, Dios

915 1 Cor 11,29. 9216 Ex 12,49.
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vuestro. Llegada la tarde, la codorniz subié y cubrié el campa-
mento, y por la mafana habia alrededor del campamento wna ca-
pa de rocio. Cuando el rocio hubo cubierto la superficie de la
tierra, se vio en el desierto una cosa menuda, como machacada en
mortero, semejante a la escarcha sobre la tierra. Al ver esto, los
hijos de lIsrael se preguntaban unos a otros: ¢Manh(? que significa:
¢Qué es esto?, pues ignoraban qué cosa fuese. A los cuales les
dijo Moisés: Este es el pan que el Sedor os ha dado para comer.
Ho aqui ia palabra que el Sefior ha ordenado: Que cada uno re-
ccja la cantidad que necesita para su sustento, un gomor por ca-
beza, segin el numero de personas que habitan en cada tienda.
Asi lo hicieron los hijos de lIsrael, que recogieron gquien mas, quien
menos. Midiéronlo después por el gomor: Ni quien mas habia re-
cogido, por eso tuvo mds, ni quien recogié, fuvo ; sie
no que cada cual reunié aquella porcién que podia comer.

Y les dijo Moisés: Ninguno reserve de ello para mafana, Algy-
nos no Is obedecieron, sino que reservaron algo hasta la mahana;
y empezé a hervir en gusanos y se pudrié. Irritése Moisés contra
ellos. Recogia, pues, cada uno de madrugada cuanto le podia bas-
tar para sy mantenimiento; y cvando el sol dejaba sentir sus ardo-
res, el mand se derretia.

Pero el dia sexto recogié cada uno el doble, a saber, dos go-
mor por cabeza. Los principales del pueblo vinieron a decirselo a
Moisés, que les contesté: esto es lo que ha ordenado el Sefior: el
reposo del sibado estari consagrado al Sefior. Manana haced lo
que tengdis que hacer, coced lo que debiis cocer, y lo que sobrare
guardadlo hasta la mafana. Hiciéronlo como Moisés lo habfa man-
dado, y no se pudrié ni se hallé en él gusano algune. Y dijo Moi-
sés: lo comeréis hoy. Porque es el sibado del Seior, y hoy no
habrd mani en e! campamento. Recoged seis dias, pues el séptimo
dia es el sibado del Seiior, y no lo encontraréis. Llegé el dia sép-
timo; y habiendo salido algunos del pueblo a recogerlo no hallaron
nada.

El Seiior dijo a Moisés: (Hasta cuindo rehusaréis guardar mis
mandamientos y mi ley? Mirad que el Sefior os ha dado el sibado,
y por eso el dia sexto os ha doblado el alimento. Que se quede
cada uno en su tienda, y ninguno salga de ella el dia séptimo. Y
el pueblo guardari el sibado el dia séptimo.

Y la casa de Israel llamé a este rocio “mani”. Que era como
la semilla del cilantro blanco, y su sabor como de harina amasada
con miel. Moisés dijo: Esto es lo que ha mandado el Seiior: Que
se llene de manid un gomor, y se lo guarde para las generaciones
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venideras, a fin de que vean el pan con que yo os sustenté en el
desierto, después que os saqué de la tierra de Egipto. Y dijo Moi-
sés a Aarén: Toma un vaso, y pon en él todo el mani que pueda
caber en un gomor, y coiécalo delante del Sefior, para que se con-
serve en vuestra posteridad, como el Sefior lo ha ordenado a Moi-
sés. Y Aarén lo puso en el taberniculo, para que se conservase.

Los hijos de Israel comieron mani durante cvarenta afics, hasta
que llegaron a tierra habitable. Con este manjar fueron alimentados
hasta que tocaron los confines de la tierra de Canaan. El gomor es
la décima parte del efi”’917.

Complementariedad e inadecuacién de las imdgenes.

Un rosiro se ve de modo distinto en pintura, en un espejo,
reflejado en el agua o en si mismo. Las tres imdgenes o se-
mejanzas, distintas y desiguales enire si, representan un soio
y mismo rostro: el que se ve en ellas tres; pero es conocido
imperfectamente hasta que se lo ve en si mismo. Lo mismo
sucede con la verdad que es Cristo, rostro del Padre e “ima-
gen del Dios invisible”?18; mientras se muestra sélo “como
por un espejo y en enigma”91?, puede decirse que fiene tres
principales imégenes figurativas: el pan, el cordero y el ma-
na, que lo hacen conocer “en parte”#20 hasta el dia en que
se lo verd en sf mismo més plenamente.

La verdad, de suyo, es siempre la misma, nunca dife-
rente de sf misma o desigual a si misma; pero es figurada y
representada en forma diferente y desigual por tal o cual
imagen; y todo lo que es la verdad en si-misma no aparece
en cada imagen. Cada imagen tiene su propia significacidn;
v suple parcialmente lo que falta a las otras; pero todas las
imdgenes y todas las figuras reunidas no llegan a manifestar
la verdad en plenitud, y no pueden igualar a la visién directa
de la verdad revelada en si misma.

917 Ex 16,11-36. 919 1 Cor 13,12,
918 Col 1,15, 920 Ibid.
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Ahora bien, hay en estas criaturas, determinadas imége-
nes misticas en las cuales “se ven las perfecciones invisibles
de Dios, y se manifiesta entre nosotros lo que se puede cono-
cer de Dios”921, Unas hacen conocer algo del poder de Dios,
otras, de su sabiduria; otras de su bondad, de su misericordia
o de su justicia, ofras de su indignacién o de su célera. Unas
muesiran que es amable, ofras que es terrible, todas que es
admirable. Y en todas estas semejanzas misticas, la sabiduria
de Dios se oculta de un modo admirable, y se manifiesta tam-
bién de un modo admirable. En ellas se busca en la tierra
la huella de esa sabiduria, en ellas se detiene la contempla-
cién de los santos, los cuales cifran su alegria en ver, en cier-
to modo en imagen, a aquél que con todas sus ansias desean
ver en si mismo. Estas imédgenes se diversifican en la palabra
divina, porque los santos ponen su alegria en bendecir y ala-
bar a Dios, en edificar a los oyentes o a los lectores emplean-
do imégenes conocidas. Su meditacién y su contemplacién se
detienen alli, sus palabras y su doctrina las celebran. De es-
tas imdgenes se dice en el Cantar, segin cierta versién: “Te
haremos imégenes de oro, con distinciones de plata”922,

Las tres figuras de las que acabamos de hablar tienen
caracteristicas que las distinguen entre si: el pan proviene de
la tierra, segin esta palabra: “Saca el pan de la tierra”®23 y
"la verdad brota de la tierra”?24. E| cordero es inmolado, y
de Cristo se dice: “Ha sido conducido a la muerte coma una
oveja. Y como cordero ante el trasquilador enmudecié y no
abrié su boca”925. E| mané cayb del cielo, y Cristo ha di-
cho de si mismo: “Sali del Padre y vine al mundo”926.

Nos falta decir ahora cuél es la “distincién de plata”, es
decir, la significacién particular de la palabra sagrada, sobre
esa imagen de Cristo que es el mana.

921 Rom 1,19-20. segun la misma versién.
922 Cant. 1,10, segin los LXX. 923 Sal 103,14.
S.BERNARDO, Super Cantica 924 Sal 84,12,
41,3; PL 183, 986 C; SBO 2, 925 s 53,7.
p.31, cita también este texto 926 Jn 16,28.
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“El Sefior hablé a Moisés y le dijo: He oido las murmuraciones
de los hijos de Israel. Diles: Por la tarde comeréis carne y por la
mafiana os saciaréis de pan, y sabréis que yo soy el Sefior Dios
vuesire. Lllegada la tarde la codorniz subié y cubrié el campa-
mento” 927,

E! pueblo, desagradecido para ccn los bienes de Dios,
murmuré contra Moisés y Aardn, porque deseaba carne. Los
Hebreos, sin embargo, tenian sus rebafnos de ovejas y bueyes,
y podfan comer de ellos; pero algunos piensan que murmura-
ron porque lamentaban no tener las aves de las cuales abun-
daba el Egipto. E| Sefior, queriendo reprimir sus murmura-
ciones, satisfacer su deseo presente y mostrarles una figura
de lo que sucederia més adelante, les dio por la tarde la car-
ne, es decir codornices, y por la mafiana el mana. Esto suce-
di6 e! dia quince del segundo mes, tiempo en que segin la
Ley debia celebrarse la segunda pascua. Podemos afirmar que
era un domingo, dado que seis dias seguidos recogieron el
mana y falté el séptimo que era un sébado.

Las palabras del Sefior a Moisés: “He oido las murmu-
raciones de los hijos de lIsrael”, muestran que Dios manifies-
ta a Moisés, esto es, a los doctores de la Iglesia, para hacer-
lo saber a ofros, que todo llega a conocimiento suyo y per-
tenece a su juicio: no sélo los actos exteriores sino también
fas murmuraciones del corazén y de la boca que él mismo oye
para castigar, asi como a la inversa, oye las oraciones de los
jusios para perdonar. “Oyd” pues a los Hebreos, pero “dejé
para mas tarde”928 y no castigd inmediatamente; al contrario,
les continté dando sus beneficios. Pero después, en el lu-
gar que fue llamado “sepulcros de concupiscencia”, los hirié
con “una plaga mas grande”?29 por su murmuracién. Otra
interpretacién: él oyé las murmuraciones, es decir, los pedi-
dos de los que murmuraban, de los cuales estd escrito: “Ten-

927 Ex 16, 12-13 a. 929 NOm 11,34.33.
928 Sal 77,21,
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taron a Dios en su corazén, pidiendo una comida a su gus-
t0"'930,

Estas Palabras: “Diles: Por la tarde comeréis...” etc,
nos sugieren que las promesas de Dios y también sus ame-
nazas, deben ser declaradas al pueblo por la Ley o por un
doctor de la Iglesia. Y éstas: “Sabréis que yo soy el Sefior
Dios vuestro”, insindan que Dios se hace conocer en sus be-
neficios por su misericordia, y en sus juicios por su célera.
Al decir: “La codorniz subié”, el autor sagrado pone el sin-
gular por el plural, como en este ofro pasaje: “Dijo, y vino la
langosta y el pulgén del cual no habia nimero”931, Lla ex-
presién “cubrié el campamento”, es explicada por el Salmis-
fa que dice: “Cayeron en medio de! campamento, alrededor
de las tiendas”®32, Y estd escrito en el libro de los NUme-
ros: “Un viento se elevd, enviado por el SeRor. Tomé las
codornices del otro lado del mar y las dej6 sobre el campa-
mento, sobre una extensién de un dia de marcha en todas
direcciones alrededor del campamento. Y volaban a dos co-
dos de la tierra”o23,

De diversas maneras puede entenderse lo de la carne
y el mané: la carne puede significar los sacrificios carnales
y las otras observancias carnales de la Ley impuestas “hasta
el tiempo de la correccién”934, Con ellos fueron alimentados
los hijos de lIsrael, ésta es la carne que comieron, pero por
la tarde, para significar el declinar y el fin de las observan-
cias carnales que debian cesar un dia. Al contrario, se pue-
de ver en los panes las instituciones del Nuevo Testamento,
con las cuales los hijos de Israel han sido saciados en los Apds-
toles y en los demés Judios convertidos a la gracia de Cris-
to, y esto por la mafiana, es decir a la venida de Cristo o a
partir de la resurreccién de Cristo.

930 Sal 77,18. 933 Nm 11,31,
931 Sal 104,34, 934 Heb 9,10.
932 Sal 77,28,
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También la carne puede significar los pensamientos
carnales de los Judios acerca de las promesas, los sacramen-
tos y los preceptos, y acerca de Cristo y su venida. los Ju-
dios comen también esta carne en la persona de los que no
creen, y la comen por la tarde. En verdad, el tiempo pre-
sente es para ellos la tarde y el fin del dia, porque sefala el
declinar de la fe que ha existido en los justos antiguos. Ven-
dréd una mafana en la que serén saciados con el pan “de vida
y de inteligencia”?35, cuando “la plenitud de los paganos”
haya entrado y “todo Israel sea salvado’936.

Realmente, al fin del mundo “el resto se convertird”®37,
De esta conversién dice el Salmista: “Se convertirdn por la
tarde’®38,

Por la tarde, entendemos aqui el fin del mundo que
se convertird en mafiana para los Judios convertidos, por la
iluminacién de la gracia que comienza.

También podemos entender por la carne y el pan, dos
clases de bienes de Dios que él concede a menudo a los mur-
muradores y a los indignos. Porque hay bienes carnales de
los cuales todos tenemos necesidad, por la debilidad de la
carne y la caducidad de la vida que puede estar figurada por
la tarde. Y hay bienes espirituales de los cuales tenemos ne-
cesidad para la salvacién del alma: estos son los dones de
Dios “en la palabra de vida”?39, en los sacramentos y en las
demads gracias que son dados por la mafiana, porque la ma-
fiana simboliza el comienzo de la gracia. Los bienes espiri-
tuales son representados por los panes, los bienes carnales
por la carne. Pero los malos abusan de los bienes carnales
a través de las diversas corrupciones de su vida; y convier-
ten la misericordia de Dios en célera contra si mismos al co-
mer y beber y al pasar sus dias en la abundancia hasta que

935 Eclo 153. 938 Sal 58,7.
936 Rom 11,25-26. 939 Ef 5,26,
937 s 10,21-22, citado en Rom 9,27
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"viene la muerte sobre ellos y bajan vivos al infierno”94o,
El Salmista dice de ellos: “Comieron y se hartaron. El Sefor
les dio lo que deseaban, no fueron defraudados en su de-
seo; pero todavia fenian estos alimentos en su boca cuando
la célera de Dios se levanté contra ellos”®41, E lIsafas: “He
aqui el gozo y la alegria, matanza de bueyes y de ovejas, co-
mer y beber vino. Comamos y bebamos pues mafiana mo-
riremos. Y la voz del Sefior de los ejércitos se ha hecho oir
en mis oidos: Este pecado no os serd perdonado hasta que
muré:s. dice el Senor9+%. Estos bienes pasajeros, estos de-
seos frivolos e ilfcitos pueden ser significados por las co-
dornices, es decir por “aves que vuelan”?13, porque ellos mis-
mos son “volatiles” y pasan rdpidamente. Esta es la carne
que hace llover el Sefior. Pero él no se limita a hacer llover
“scbre buenos y malos”944 estos bienes carnales que proce-
den de él: hace llover también “calamidades sobre los pe-
cadores’®45, y Jos abandona a los “deseos de sus corazo-
nes”946, Con razén compara el Salmista esta carne al polvo
y a la arena, ya sea por la multitud de las riquezas de las
cuales abundan los pecadores, como estd escrito: “He aqui
que los pecadores que abundan de bienes en el siglo, han
alcanzado riquezas”“947, ya sea porque los indignos poseedo-
res de estos bienes temporales se han manchado con el pol-
vo de los apegos terrestres, y cuanto peor uso hacen de es-
tas riquezas, tanto mas se les vuelven estériles y sin fruto.
Los malos a menudo abusan también de los bienes espiritua-
ies; ellos estdn figurados por estos ofros rebeldes que comie-
ron ei mand, y de los cuales dice el Sefior en el Evangelio:
“Vuestros padres comieron el mand en el desierto, y mu-
rieron’948,

940 Sal 54,16, 945 Sal 10,7,
941 Sal 77, 29-31. 946 Sal 80,13.
942 Is 22,13-14, 947 Sal 72,12.
943 Sal 77,27. 948 In 6,49.

944 Cf. Mt 5,45.
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La carne puede tener también otra significacién, como
se deduce de las palabras de san Agustin sobre este pasaje
del salmo: “Hizo caer sobre ellos carne como polvo”949, Hay
en la Iglesia buenos que son débiles y como carnales; ellos
no pueden captar ni comprender los profundos misterios de
la fe, ni los caminos de la vida perfecta, sino que satisfechos
con una fe exigua y con preceptos elementales, creen con
simplicidad y viven en la inocencia. Para tales personas, Dios
hace llover “carne” o “aves que vuelan”, porque las nubes,
esto es los predicadores, les aportan los signos que, encar-
nados en palabras, afraviesan los aires como las aves. Son
también alimentados por la predicacién adaptada a su con-
dicién de hombres carnales de fe rudimentaria y vida ino-
cente. £s como carne para ellos?39. San Pablo dice en sen-
tido analogo: “Hablo humanramente en atencién a la debili-
dad de vuestra carne”?31, Y también: “No pude hablaros co-
mo a espirituales sino como a hombres carnales”932. Sin em-
bargo, Origenes ve en la carne la doctrina de la perfeccién,
y en la tarde el cumplimiento de la perfeccién®32. O bien, en
la carne dada por la tarde al Verbo encarnado en la tarde

del mundo?®54,

“por la manana habia alrededor del campamento una capa
de rocio’955,

Si bien “toda gracia excelente y todo don perfecto vie-
ne de arriba, y desciende del Padre de las luces”@56 y pue-
de ser significada por el man4, con todo significa en especial
a Cristo, tal como estd en el cielo o como existié en la carne,
hombre enire los hombres; o como estd en el sacramento del

949 Sal 77,27. 953 Cf. ORIGENES, Homélies sur
950 Cf. S.AGUSTIN, Enarr. in Ps. I'Exode 7,8; PG12, 349 AB; SC
77,17; PL 36,995; CCL 39, p. 16, p. 182.
1081. 954 Cf. ID., ibid.; PG 12,348 B:
951 Rom 6,19. SC 16,180.
952 | Cor 3,1. 955 Ex 16,13b.
956 Sant 1,17.
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altar, o como se lo encuentra en la Ley y {os profetas, o en Ia
palabra de los predicadores, o como estd en el corazén de
los elegidos por la fe, o como estd en todas partes donde se
encuentra por la gracia.

Por consiguiente, “por la mafiana habia alrededor del
campamento Una capa de rocio”, cuando mediante la resu-
rreccién de Cristo que tuvo lugar por la manana, y al comien-
zo de la gracia revelada a los paganos, la palabra de Dios, di-
seminada alrededor de los pueblos y de las naciones, o de
las lglesias, o de los corazones de los ficles, cual esparcida
alrededor del campamento, fue sembrada en los creyentes
que la recibieron con humiidad y reverencia. Donde ella per-
manece, puede decirse que se encuentra sembrada. Porque
las lglesias establecidas en la tierra en todas direcciones,
son un campamento en torno del cual Cristo es predicado
cuando los Apéstoles llevan la palabra de Dios. En este sen-
tido dice el Apéstol: “En virtud de! Espiritu Santo desde Je-
rusalén todo en derredor hasta la lliria, anuncié cumplidamen-
te el Evengelio de Cristo”®57, Que la palabra de Dios es un
rocio, lo muestra la Escritura al decir: “Pueda mi palabra fluir
como el rocio958,

’Cuando el rocio hubo cubierto la superficie de la tierra, se
vié en el desierto una cosa menuda como machacada en mortero,
semejante a la escarcha sobre la tierra”959,

Rocio y mang, ya lo dijimos, pueden significar en ge-
neral a Cristo o la gracia de Cristo y la palabra de Cristo.
Pero en este pasaje, es especialmente la palabra de Cristo
la que estd significada por el rocio. Este rocio esparcido por
todas partes por la predicacién de los Apdstoles, cubrié la
tierra seglUn las palabras de lIsaias: “La tierra estd llena del
conocimiento del Sefior, asi como las aguas llenan el mar”9609,

957 Rom 15,19. 959 Ex 16,14,
958 Dt 32,2, 950 Is 11,9,
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y enfonces aparecié en el desierto el mang, es decir, que
Cristo se ha hecho conocer a flas naciones, segin este versicu-
lo: “Cielos, destilad vuestro rocio, y que las nubes lluevan al
justo’9861,

La Iglesia o el alma fiel puede en su primer estado ser
comparada al desierto, porque antes de su conversién sélo
las bestias feroces habitaban en ella. Dicho de ctro modo,
en la gentilidad habia hombres cuyas costumbres los hacia
semejantes a las bestias, y que tenfan en el alma tendencias
bestiales. Pero también en el estado actual puede decirse que
hay en la Iglesia o en el alma un desierto, porque huyen-
do del tumulto y de la multitud de los errores y de los vi-
cios, se vuelven hacia el reposo del espiritu. Por eso decia
un penitente: “He venido a ser como pelicano en el desier-
to?962, Y también: “He aqui que he huido a lo lejos y he
quedado en la soledad”993,

El man& era algo menudo. Por su insondable humil-
dad, y podria decirse, por su excesiva pequefiez, fodo lo
que creemos y predicamos de Cristo es sutil y dificil de com-
prender para los fieles, insignificante y despreciable para los
incrédulos. Por eso en el profeta Daniel, Cristo es simboliza-
do por una piedrecita arrancada de la montafia®®4, El mis-
mo compara el reino de los cielos a un grano de mostaza963.

E| mand era como machacado en el mortero, no sélo
porque Cristo se expuso a los golpes de sus perseguidores,
sino porque “ha sido colocado como signo de tropiezo”966.
Y “la palabra de la fe”987 es machacada en el mortero de
la contfradiccién, porque es atacada por muchos; se la fritu-
ra también para despojarla del sentido literal, como el trigo,

951 s 458.

965 Cf. Mt 13,31,
962 Sal 101,7. 966 Lc 2,34,
963 Sal 54,8. 967 Rom 10,8,

964 Cf. Dam 2,34.
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el mijo u ofros granos que son triturados en el mortero, que
son despojados alli de sus foliculas. De modo andlogo, Cris-
to fue despojado de su condicién mortal en el mortero de la
pasién y la trituracién de la cruz.

Cristo puede ser designado por la escarcha por diver-
sas razones: sea porque se le atribuye la blancura, debido a
la pureza de su santidad; sea porque fertiliza y fecunda la
tierra de nuestro corazén; sea porque el rigor de sus correc-
ciones detiene en nosotros el fluir de los vicios; sea porque
su gracia refrescante extingue el incendio de los deseos car-
nales.

“Al ver esto, los hijos de Israel se preguntaban unos a ofros:
¢Manho?, que significa: ¢Qué es esto? Pues ignoraban qué cosa fue-
se. A los cvales les dijo Moisés: Este es el pan que el Sefior os

ha dado para comer. He aqui la palabra que el Seiior ha ordena-
do”968,

Manhd no tiene el mismo sentido en boca de los fie-
les que de los infieles; entre los que no creen y preguntan:
"¢Come éste puede darnos a comer su carne?”969, o entre
los que creen y dicen maravillados y estupefactos: “gQuién
oy6 jamés algo parecido? ¢Quién vio jamas nada semejan-
te?”970 Cada vez que comprendemos algo admirable en
Cristo, sus palabras y sus sacramentos, o cada vez que sen-
timos difundirse en nosotros la dulzura de la gracia de lo al-
to, exclamamos asombrados y maravillados: “iManhi? Que
significa: ¢Qué es esto?”. Ahora bien, los que vieron el ma-
nd visible ignoraban lo que era. Esta ignorancia prefigura la
ceguera de los Judios que no reconocieron a Cristo oculto en
la Ley y los profetas, en la carne que tomé ni en el sacrifi-
cio del altar,

968 Ex 16, 15-16. 970 Is 66,8.
969 Jn 6,53.
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Las palabras que Moisés les dirige: “Es el pan que el
Sefior os da a comer”, muestran que el mismo Moisés es un
testigo de Cristo, es decir del pan verdadero que nos es da-
do del cielo para que lo comamos. Por eso Cristo dice a los
Judios: “Si creyéseis a Moisés, me creeriais, porque ha es-
crito de mi”?71, Este pasaje de la Escritura que exponemos
se relaciona con Cristo, puesto que dice Moisés: “Es el pan...”,
etc. Este pan prometido por Dios, y después dado del cnglo,
representa a Cristo prometido en la Lley y que nos ha sido
dado en el tiempo de la gracia. Mostrando pues este pan que
ha sido dado, él dice que es aquél que habia sidlo prometi-
do: “He aqui la palabra que el Sefior ha ordenadc,)’, es decir,
que ha ordenado esperar y desear. En ofros férminos: He
aqui el cumplimiento de la palabra que el_ Sefior ha d1c~ho
cuando prometié el pan: “Esta tarde comeréis carne y mana-
na os saciaréis de pan”.

Pero se puede comprender més simplemente estas pa-
labras: “He aqui la palabra de Dios”, y relacionarlas a lo que
va a seguir, porque se lee a continuacién: “Que cada uno re-
coja de él...", etc.

“Que cada uno recoja la cantidad que necesita para su sus-
tento, un gomor por cabeza, segin el némero de personas que ha-
bitan en cada tienda. Asi lo hicieron los hijos de Israel, y reco-
gieron quien més, quien menos. Midiéronlo des;laués por .el gomor:
ni quien mas habia recogido, por eso tuvo més, ni quien menos
recogié, tuvo menos; sino que cada cual reunié aquella porciéon
que podia comer”972,

En este pasaje se puede observar que el gomor es.la
medida que puede bastar a un hombre para su sustento dl&j-
rio. Pero el gomor, como lo diremos mas ade!,an.te, es la d.et-
cima parte del efd. Qué es el eféd lo dice Jerébnimo en el 1i-
bro 14 de su comentario sobre Ezequiel con estas pa!abr.as:
“E] coro tiene 30 modios, y sirve como unidad de medida

971 IJn 5,46. 972 Ex 16, 16b-18.
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tanto para los liquidos como para los sélidos. La décima par-
te del coro, para las materias que se miden con el modio, se
llama eff, es decir, tres modios; y la décima parte del corus
para los liquidos se {lama bato o vado. El efa y el bato tienen,
por lo tanto, la misma capacidad”973.

Esto es lo que dice Jerénimo. Sefialemos que en primer Ju-
gar dice “efi” y luego “efd”. El mismo explica algunas lineas
més arriba que la palabra efd ha devenido en griego efi por
corrupcién®+4, En el mismo libro, un poco més adelante, di-
ce Jerénimo que el coro —que en hebreo se llama homer—
es llamado gomer por los Setenta®75. Lo mencionamos aqui
para indicar la diferencia que existe entre gomor, que tiene
en su silaba final la cuarta vocal, y gomer, que en su Ultima

silaba tiene la segunda.

Esta orden: “Recoged un gomor por cabeza”, debe en-
tenderse: “Un gomor por hombre”. La parte principal del
cuerpo es usada para designar al hombre entero. Lo que vie-
ne a continuacién: “Tomad segUn el nimero de personas que
habitan en cada tienda”, significa que en cada casa se de-
bian fomar ftantos gomores cuantos habitantes tuviera. Quien
examina atentamente cudnto tuvo cada uno o cuénto descubre
que posee después de la recoleccién, se da cuenta que cada
uno fuvo un gomor, segdn este fexto: “Midiéronlo después
por el gomor: Ni quien méas habia recogido, por eso tuvo
més, ni quien menos recogi6, tuvo menos”. Por consiguiente,
después de la recoleccién habia igualdad entre lo que tuvo
uno y lo que otro encontré. Pero si se pregunta cuénto habia
recogido cada uno, se supone que hay confradiccion. Algu-
nas frases parecen contradictorias, porque la Escritura dice en
primer lugar: “Que cada uno recoja la cantidad que necesita
para su sustento, un gomor por cabeza”. Si la recoleccién se
cumplié segin las érdenes recibidas, entonces por cabeza se

973 S. JERONIMO, In Ezech. 45, 974 ID., ibid.
10-12; PL 25,449 C. 975 1D., loc.cit. 13-14; PL 25,451 8B
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recogié un gomor. Esto es lo que pareceria haber ocurrido
segun la continuacién: “Cada cual reunié aquella porcidn
que podia comer”. Respecto de lo que ellos podian comer
nos lo ha sido dicho mas arriba: “La cantidad que necesita para
su sustento, un gomor por cabeza”. De haber sido asi, hubo
igualdad en la recoleccién. Pero un versiculo parece decir lo
contrario: “Y recogieron quien més, quien menos”. ¢(Qué di-
remos entonces?

Ante fodo, tengamos en cuenta que estas palabras:
“Recogieron quien mas, quien menos” pueden entenderse
de dos maneras. La comparacién se puede establecer entre los
gue recogian: uno recogfa mas o menos que otro; se puede es-
tablecer entre la recoleccién y el gomor: uno recogia menos de
un gomor, otro mas de un gomor. Asi, pues, si se frata de una
comparacién entre lo que recogian, se puede entender el tex-
to sin nihguna contradiccién: cada uno, segin la orden reci-
bida, ha recogido al menos un gomor; algunos han recogi-
do més de un gomor y no han encontrado después de la re-
coleccién més que un gomor. Pero si la comparacién se es-
tablece entre la recoleccién y el gomor, y si algunos han
recogido menos de un gomor, es dificil explicar el texto,
puesto que habfan recibido la orden de recoger un gomor vy
la Escritura dice: “Asi do hicieron los hijos de Israel”, y mas
adelante: “Cada cual reunié aquella porcién que podia co-

17

mer .

Esta frase: “Midiéronlo después por el gomor”, puede
significar que al hacer su recolecciéon tenian la medida del
gomor para no recoger menos de un gomor; o bien, después
de la recoleccion midieron con la medida del gomor, para
gque cada uno viera si habia recogido un gomor; o bien, que
pusieron en comdn toda la recoleccién, y la midieron para
dar a cada uno un gomor. Porque pudo suceder que ellos hu-
bieran recogido en primer lugar un gomor en forma aproxi-
mada, y hayan controlado enseguida si alli habia verdadera-
mente un gomor.
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Ahora veamos, segin nuestros medios, qué gracia de edi-
ficacién contiene este pasaje de la Escritura.

€l gomor puede significar “la medida del don de Cris-
to”, o la medida de gracia que nos es concedida “segln la
medida del don de Cristo”®76, Mas la medida del don de Cris-
to puede interpretarse desde el punto de vista de la gracia
donante, o desde el punto de vista de la gracia dada. Dios
guarda junfo a si en la predestinacién, la medida de lo que
quiere dar a cada uno: a uno mas, a otro menos, y por eso
uno recoge mas, otro menos. Pero todos los justos reciben un
gomor, porque una sola es la regla de fe y de vida recta que es
propuesta a todos por la ley de Dios, 0 que les es sugerida
por una inspiracién secreta. Y aunque en uno la fe es supe-
rior al conocimiento o a la devocién, en ofro es inferior; uno
es mas justo que otro. Pero siempre es una la fe®77, una la ley
de justicia que es la caridad, una la regla del creer y del
amar que es comiOn a todos los justos y sélo a ellos. Y por
la justicia de la fe, una sola esperanza de vida eterna es igual-
mente comun a todos. De este modo, un solo denario es
prometido a todos?78, aunque haya diversas recompensas
segbn la diversidad de los méritos.

El Apéstol parece haberse inspirado en este pasaje de
la Escritura, cuando escribe a los Corintios: “Ni el que recogié
mucho abundaba ni el que recogié poco estaba escaso”?79.
Exhortando a los ricos a sacar de sus bienes para consolar a
los pobres, dice: “Que en el tiempo presente vuestra abun-
dancia alivie la escasez de aquellos, para que asimismo su
abundancia alivie vuestra penuria, de manera que haya equi-
dad”¢80. Al hablar de equidad, parece aludir a la medida
del gomor.

976 Ef 4,7. 978 Cf. Mt 20,2.

977 Cf. Ef 4,5 97% 11 Cor 8,15.
980 I Cor 8,14.
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. Sin embargo, podemos asombrarnos de oir al Apéstol
hablar de equidad, cuando los ricos ganan méas en la parti-
cipacidn de los bienes espirituales de lo que ganan los po-
bres en la participacién de los temporales. Pero la equidad
de la cual se trata aqui puede interpretarse desde tres pun-
tos de vista: el de la equidad, el de la paridad, o el de la
cualidad, es decir, e! de cualquier analogia. Hay igualdad de
equidad cuando se devuelve mal por mal, como lo indica el
Anfiguo Testamento: “Ojo por ojo, diente por diente, golpe
por golpe”?81, o cuando se cambia bien por bien, como en
“la cuenta del debe y el haber” de la cual escribe el Apéstol
a los Filipenses: “Con ninguna Iglesia tuve cuenta de de-
be y haber; sélo con vosotros”®82, De esta equidad dice el
Apdstol: “Que haya equidad”.

Esta igualdad de equidad puede, por otra parte, existir
sin que haya alli igualdad de paridad. De aqui que diga el
Apéstol: “Si sembramos en vosofros bienes espirituales, ¢qué
mucho que recojamos bienes carnales?“983, Dicho de otro
modo: No es gran cosa cosechar bienes carnales, aunque sea
grande sembrar bienes espirituales. Se trata de wna igualdad
de paridad en este versiculo: “Son semejantes a los &ngeles
e hijos de Dios, siendo hijos de la resurreccion98¢, Se pue-
de ver una igualdad de analogia en este versiculo: “Ten pie-
dad, Sefior, del pueblo que lleva tu nombre, de Israel, a quien
hiciste tu primogénito”®85, Esta comparacién no expresa eviden-
temente més que una igualdad de paridad integral, sino una
lejana e imperfecta analogia, basada en la dignidad por el
titulo aqui utilizado; porque el Hijo de Dios es su “primogé-
nito”, y se dice en la Escritura acerca de lIsrael: “Israel mi
primogénito”“986. El Hijo de Dios es “la imagen de Dios'987,
semejante en todo a Dios, y nosotros mismos nos asemeja-

981 Ex 21,24-25. 985 Eclo 36,14,

982 Flp 4,15. 986 Ex 4,22,
983 1| Cor 9,11, 987 Col 1,15,
984 Llc 20,36.
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mos a &l en cuanto que somos conformes a la imagen de
Dios®58, segUn nuesira exigua medida. Nosotros lo seremos
més cuando “lo veamos tal cual es”989.

Dicho esto para explicar que la medida del gomor pue-
de ser la misma para todos, segin uno u ofro género de equi-
dad.

“Y Jes dijo Moisés: ninguno reserve de ello para manana.
Algunos no le obedecieran, sino que reservaron algo hasta la manana;
y empezé a hervir en gusanos y se pudrié. lmitése Moisés conira
ellos. Recogia pues cada uno de madrugada cuanto le podia bastar
para su mantenimiento”990,

Esto es semejante a lo que més arriba se habfa dicho
acerca del cordero: “No quedard nada hasta la mafiana®®1. Por-
que en la vida presente cada uno debe creer lo que se le pre-
dica y hacer lo que se le ordena, y no diferir hasta la mana-
na, es decir hasta el momento en que serd sorprendido por
la muerte®92 y el juicio. Esto serd enfonces la mafiana, a sa-
ber, el conocimiento claro y manifiesto de los méritos.

Los que no escucharon a Moisés y dejaron hasta la
mafiana el mand —el cual empezd a hervir en gusanos y se pu-
drié— prefiguran a los Judios de nuestro tiempo: ellos ob-
servan mal la palabra de Dios transmitida por Moisés en la
Ley, la cual produce en ellos los gusanos del pecado. Para
ellos se pudre y se corrompe.

Por otra parte, el propio Cristo es llamado “gusanc” en
tres sentidos. En primer lugar por su humildad verdadera.
De ahi que David, figura de Cristo, sea {lamado “Tierno gu-
sanillo de la madera”?93, Se puede también entender como
una figura de la humildad de Cristo estas palabras de Isaias:

988 Rom 8,29. 992 Sab 4,7.

989 | Jn 3,2 993 1I Sam 23,8. Cf. ELREDO DE
990 Ex 16, 19-21a. RIEVAULX, Semm. ined.(Talbot),
991 Ex 12,10. p. 136.
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“No temas, gusano de Jacob”?9¢. Asimismo porque fue re-
chazado, como se dice en el salmo: “Yo soy un gusano, y no
un hombre, oprobic de los hombres y desprecio del pue-
blo"995, Por otra parte, también puede aplicarse este versfcu-
lo a la humildad de Cristo. Por Ultimo, Cristo es llamado “gu-
sano” por su rigor implacable, asi como es comparado a
polilla en el profeta Ossas: “Soy como la polilla para Efrain,
como la podredumbre para la casa de Judd”996, Si la Escri-
tura dice que el manéd se llené de gusanos, en plural, tal vez
se deba a que Cristo se hace temible de muchas maneras pa-
ra aquellos que no creen en él.

Este ejemplo del mané condena el mal de la avaricia,
por la cual el dinero malamente conservado convierte a su
poseedor en un gusano indestructible®®?. Pero la gracia de
la. fe, en aquél que no la pone por obra, y la gracia de la sa-
biduria o de la ciencia, y la gracia de la palabra se cambian
en gusanos como el mané si se las posee estérilmente, si no
se hace buen uso de ellas. Porque el don excelente de Dios se
torna en mal de quien lo posee mal.

) Les agrada a algunos considerar que Cristo nacié de
Maria como el gusano del mand: exirafia idea, puesto que el
gusano del mand demostraba la desconfianza y la desobe-
d'lenCIa de los J'U‘dlos. Sin embargo, se puede decir sin im-
piedad que Marfa es el “manéd”, “oculto”’®98 en las figuras
y los Te's’nmonlos de la Ley que le conciernen. Pero, porque
los Judios, aln conservando en sus libros lo que fue escrito
de ella', no lo comprenden y permanecen a este respecto sin
fe y sin piedad, el Cristo nacido de la Virgen deviene para
ellos un gusano.

Y Moisés se irrité confra ellos”. Esto muestra que la
Ley, o el legislador, reprenden y amenazan con castigos a
los que dejan del mané para la mafiana, de un modo u otro.

994 Is 41,14, 997 Cf. Mc 9,47.
Z;i Sal 21,7. 998 Ap 2,17. Cf, ELREDO DE RIE-
Os 5,12, VAULX, op. cit., p. 503, n.8.
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Aquellos que “recogian de madrugada cuanto les podia
bastar para su mantenimiento” representan a los obreros dilj-
gentes, llenos de celo en procurarse el alimento imperecede-
ro®9¢. Comienzan por la mafana, es decir desde el comien-
zo de su fe o de su conversién. El Salmo dice de ellos: “Ej sol
se levanta”, y un poco después: “El hombre va a su faena, a
su trabajo hasta la tarde”1.

“Cuando el sol dejaba sentir sus ardores, el mans se derretia”’2,

De muchas maneras puede entenderse esto. Cristo, “sol
de justicia”3, devino més célido cuando a la hora sexta%, su-
biendo a la cruz, derramé el ardor de su amor péra con no-
sotros. Es sol porque brilla, y es man4 porque se da a no-
sofros para que lo gocemos y nos unamos a él. Cuando mu-
ri6 por amor y compasién verdaderamente el mani se derri-
ti6. Porque entonces dejé de aparecer y se sustrajo por un
tiempo a las miradas humanas. En este sentido ha dicho: “To-
davia un poco y ya no me veréis, y todavia otro poco y me
veréis”5,

El sol deviene més célido en nosotros cuando nuestro
corazér se inflama con el deseo del amor divino. Y el mana
se derrite cuando, a la palabra de Dios, nuestro corazdn se
derrite por amor de Cristo. Dice la esposa: “Desfallecié mi
alma cuando hablé el amado”6. Leemos también en el salmo:
“Envia su palabra y todo se derrite”7. También se dice que el
mang, es decir la palabra de Dios, derrite por el efecto que
produce; asi como Hamamos “lenguaje inflamado”® al que
inflama, y “palabras suaves como el aceite”™® a las que sua-
vizan el corazén.

999 Cf. In 6,27. 5 In 16,16.
1 Sal 103, 22-23. 6 Cant 5,6,
2 £x 16,21b. 7 Sal 147,18.
3 Mal 4,2, 8 Sal 118,140.
4 Cf. Jn 19, 14-18. 9 Sal 54,22,
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O bien, se dice que el mana se derrite porque Cristo,
cuandc es recibido en el corazén, por asi decir se derrite de
compasion. En efecto, scémo un corazén pecador se ablan-
daria de su dureza, si Cristo no suvavizara su dureza de juez?
Cuando él perdona los pecados y los derrite como nieve al
solt®, él mismo se derrite abandonando su severidad de juez,
para que el alma tocada por su palabra se funda en la espe-
ranza del perdén y el deseo de amar.

A veces este sol deviene maés célido, cae sobre los justos
como con célera, y derrite el man4. Lo hace desaparecer, en el
sentido de que suprime por un tiempo la dulzura de sus bienes
corporales o espirituales. De aqui que Jonas, mucho se la-
mento cuando su hiedra se le sec y perdié el beneficio de
esta sombra; “el sol golpeaba sobre su cabeza, & se abrasa-
ba y deseaba la muerte”11, E| sol de justicia arde “sobre bue-
nes y malos“12, “y nada se sustrae a su calor“13, Pero para
los buenos es el calor del amor, aunque como con indigna-
cién; para los malos es el calor de la colera y del furor. De ahi
que la Sinagoga infiel, sobre la cual Dios derramé su cblerals,
no tiene ahora el mand de la verdadera fe, porque la fe de
los primeros padres, enceguecida en ella, se desvanecid y
desaparecié. En nosotros el mané de la fe pasard un dfa, de-
rritiéndose ante la [uz plena, cuando desaparezcals la fe y se
abra toda infeligencia.

Cosa admirable: el man4 que se derrite al sol se endu-
rece al fuego, tal como se lo verd méas adelante. Esto muestra
que el alma, cuando se vuelve hacia el sol de justicia y se
derrite en ! deseo de amar, se endurece y se afirma al mis-
mo tiempo por la paciencia al fuego del dolor. Por eso dice
el Salmista: “Mi corazén es como cera que se derrite en mis
entrafias; y mi fuerza se seca como una teja’16,

10 Cf. Eclo 3,17,
11 Jonds 4.8.
12 Mt 5,45,

13 Sal 18,7.

14 Cf. Sal 68,25.
15 Cf. | Cor 13,10.
16 Sal 21,15-16.
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“Pero el dia sexto recogid cada uno el doble, a saber, dos
gomor por cabeza”l7,

El dia sexto y el reposo sabdtico.

Todos los justos, a fravés de las cinco edades que se han su-
cedido desde el comienzo del mundo hasta Cristo, tuvieron
“la esperanza de la vida eterna“'8, “por la justicia que vie-
ne de la fe”19. Es el Unico gomor recogido cada dia hasta el
dia sexto. En lo que se refiere a nosoiros, estamos en la sex-
ta edad, como en un sexto dia antes del sdbado que seré el
reposo ce las almas. Recogemos pues dos gomor: en efecto,
tenemos la esperanza de la vida eterna y su arra, esto es Je-
sucristo, el autor de nuestra fe cuya consumacién es él mis-
mo?2%, y que en el sacramento del altar estd con nosotros “has-
ta la consumaciéon dzl mundo”2%. Nuestros antepasados reco-
gieron un gomor, porque tuvieron la esperanza y no adn la
realidad. Nosotros tenemos la esperanza y la realidad, si bien
no ain como después de esta vida. Aunque Cristo es nuestro
alimento en la vida presente y lo comemos en el sacrificio del
altar, él no nos sacia todavia plenamente; pero, por ésta nues-
tra manera de comerlo en espera de lo mejor, somos prepa-
rados para comprender la vida eterna; y recogemos por asi
decir en este sexto dia un segundo gomor, para ser saciados
el dia séptimo, que serd el sdbado de las almas. El dia sexto
se ha recogido y consumido un gomor, el ofro gomor se ha
recogido y reservado. la esperanza de la vida eterna que
ahora fenemos pasard con esta vida. la esperanza desapare-
cer4 del todo cuando su objeto sea visto en plenitud. Porque
“iquién espera lo que ve”?22. Pero el segundo gomor se ha
recogido y reservado: asi también el mané verdadero, que es
el pan de la vida eterna, es recogido y reservado en el pre-
sente.

17 Ex 16,Z22. 20 Cf. Heb 12,2.
18 Tito, 3,7. 21 Mt 28,20.
19 Rom 4,13. 22 Rom 8,24.
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No objetemos que el pan de la vida eterna es comido
en este dia sexto, mientras que el gomor reservado para el
sdbado no se comia el dia sexto: la comida de la tierra, com-
parada a la comida futura, apenas si es un pregusto o mas
bien una preparacién de la comida del cielo. En la forma que
lo comemos ahora, no hacemos ofra cosa que gustar por an-
ticipado este alimento por sus efectos, lo que equivale a reco-
ger y conservar. Recogemos el mand, cuando por la gracia
de este sacramento hacernos progresos cofidianos que nos
preparan a comerlo plenamente en el ofro mundo. Nosotros
lo conservamos cuando perseveramos hasta el fin®3 en la de-
bida veneracién a este sacramento. los Judios que todavia
esperan, como “el asno en su sed”?¢ del Salmista, no reco-
gen en este dia sexto mas que un solo gomor —en el caso
de que tengan uno. Y por eso el dia de sdbado ayunarén,
porque no prepararon nada ei dia sexto.

Este pasaje puede interpretarse de ofra manera. los
cinco libros de Moisés ofrecen el programa de una vida sim-
ple e inocente, ya sea al proponer el ejemplo de los justos
—come el Génesis—, ya sea al dar las reglas de una vida
recta —como los ofros cuatro libros. Estos son los cinco dias
en los cuales se recoge un solo gomor. El dia sexto es la
doctrina del Nuevo Testamento. Alli se recogen dos gomor:
en los preceptos elementales, la justicia de los imperfectos
que existia ya bajo la Ley, la cual a nadie condujo a la per-
feccién25, y en los preceptos més elevados o los consejos de
perfeccién, la justicia de los perfectos. La justicia perfecta es
el gomor del sébado, porque los que la recogen poseen el
reposo sabéatico del corazén en la paz y el reposo, “en el go-
zo v la alegria”?6,

También se puede interpretfar de otra manera. Hay cin-
co virtudes que pueden ser figuradas por los cinco primeros

23 Cf. Mt 10,22, 26 Sal 44,16. cf. S. Agustin Enarr.
24 Sal 103,11 in Ps. 91,2; PL 37,1172; CCL
25 Cf. Heb 7,19. 39, p. 1280.
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dias. Son las cinco especies de continencia que suelen ser re-
presentadas por las cinco virgenes27. La vigilancia de los cinco
sentidos nos es necesaria para caminar en la inocencia28 y para
preservarnos de las impurezas de este mundo2®. El comienzo
de la justicia consiste en alejarse del mal3©, en refrenar las ma-
nos de la obra injusta, en cerrar los ojos para no ver el mal,
en laparse los oidos para que no oigan las proposiciones san-
guinarias®l, y en alejar los ofros sentidos de cosas prohibi-
das. Cada una de estas abstinencias presta una sola utilidad:
preservar dzl castigo que hubiera merecido el pecado. El que
no roba, no comete adulterio y no mata, evita el castigo de-
bido a tales crimenes. Recogemos pues un solo gomor por
dia hasta el dia sexto. Este sexto dia es la piedad, la cual no
~Slo aborrece el mal sino que obra la justicia y la misericor-
dia. Este dia recogemos dos gomor porque la piedad nos
preporciona dos bienes: la inmunidad del castigo y la espe-
ranza de la gloria. Lo dice el Apéstol: “El ejercicio corporal
es de poco provecho; pero la piedad es Util para todo y tie-
ne promesas para la vida presente y la futura”32, Ciertamen-
te, la piedad es Util para obtener la vida eterna, 0til para mul-
tiplicer los bienes espirituales en esta vida, Gtil también para
obtener los bienss temporales en la medida de lo necesario.
Doble utilidad pues: para este tiempo que es el dia sexto,
y para el tiempo venidero que es el sdbado. Pero la utilidad
de las cinco continencias que preservan de la pena temporal
astablecida contra los transgresores de la Ley, mira al tiem-
po presente.

“Los principales del pueblo vinieron a decirselo a Moisés, que
les contesté: Esto es lo que ha ordenado el Sefior: El reposo del
sabado estard consagrado al Sefior. Mafiana haced lo que tengdis
que hacer, coced lo que debdis cocer, y lo que sobrare guardadlo
hasta la imafana. Hiciéronlo como Moisés lo habfa mandado, y no

27 Cf. Mt 25,1-13. 30 Cf. Sal 36,27.
28 Cf. Sal 83,13. 31 cf. Is 33,15
29 Cf. Sant 1,27, 32 | Tim 48.
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se pudrié ni se hallé en &l gusano alguno. Y dijo Moisés: Lo come-
réis hoy. Porque, es el sibado del Sefior, hoy no. habrd mani en el
campamento. Recoged seis dias, pues el dia séptimo es el sibado
del Sefior y o lo encontraréis. Llegé el dia séptime, y habiendo
salido algunos del pueblo a recogerlo no hallaron nada”’33,

Los jefes del pueblo que vienen al encuentro de Moi-
sés, le dan cuenta de la recoleccién, y le dicen cédmo se ha
derretido el mand o cémo se ha recogido doble cantidad de
él son los doctores de la Iglesia, que se acercan al texto del
Nuevo Testamento y al texto de Moisés. Porque la Ley y el
Evangelio se hablan, por decirlo asi, uno al otro: se expli-
can y se revelan mutuamente, prueban y confirman los tes-
timonios uno del otro. Cuando los doctores de la Iglesia es-
clarecen por las palabras del Evangelio lo que la Ley ha di-
cho de Cristo, son los jefes del pueblo que vienen a rendir
cuenta a Moisés del mana. Por el confrario, cuando la Ley
devela las palabras del Evangelio, entonces es Moisés que
habla y dice: “Esto es lo que ha ordenado el Sefior”. Como si
dijera: El acontecimiento responde a las palabras de Dios.

Moisés afiade: “El reposo del sébado estaré consagrado
al Sefior”. E| Sefior ama el reposo; ama descansar en noso-
tros, y mediante esto que nosotros reposemos en él. Pero hay
un reposo del tiempo venidero del cual estd escrito: “En ade-
lante, dice el Espiritu, que descansen de sus trabajos”3¢. Y
hay un reposo del tiempo presente del cual dice el Profeta:
“Descansad de hacer el mal”35, Se llega al reposo del tiempo
futuro por las seis obras de misericordia enumeradas en el
Evangelio en el pasaje en que se dice: “Tuve hambre y me
disteis de comer”36, etc; o por la perfeccién que indica el
ndmerc seis37, segin la medida de justicia mds o menos
grande que tiene cada uno. Porque “hay seis dias durante los

33 Ex 16, 22b-27. 37 Cf. S. AGUSTIN, De Genesi ad

34 Ap 14,13. litt. 4,2; PL 34,296-297; 1D,
35 Is 1,16, De Civitate Dei 11,30; PL 41,
36 Mt 25,35, 343-344; ELREDO DE RIEVAULX,

Spec. Carit. 1,20; PL 195,523 B.
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cuales hay que frabajar”38; a continuacién viene la noche, es
decir la muerte, donde “nadie puede frabajar”3?. Después de
estos seis dfas viene el sdbado, porque después de la consu-
macién de las buenas obras viene el reposo de las almas.

Y porque es necesario aplicarse a las buenas obras du-
rante todo el tiempo de la vida presente, como estd escrito:
“Todo lo que tu mano encuentre para hacer, hazlo ensegui-
da”10, Moisés afiade: “Mafana, haced lo que tengéis que
hacer”, etc. Da dos advertencias: hacer lo que se debe hacer,
cocer lo que se deba cocer. Lo uno se refiere a las obras de
justicia y de misericordia que debemos hacer sin cesar mien-
tras podemos. Lo ofro se refiere a lo que hay de débil en
nuestras costumbres y en nuestras acciones: debemos cocer
estos puntos débiles al fuego de la penitencia. O bien, lo uno
se refiere a las buenas acciones elementales que pueden ha-
cer fécilmente, lo ofro a las virtudes més perfectas que de-
ben cocerse al fuego de una devocién més fervorosa. En cuan-
to a esta palabra “mafiana” hay que entenderla como si hu-
biera dicho: En adelante, en el porvenir, observad esto como
regla y haced lo que he dicho.

“Lo que sobrare, guardadlo hasta la mafiana”. Se trata
del mand guardado para el sébado. “Hiciéronlo asi{”, etc. Este
mand guardado para el sdbado y que no se corrompe, es
signo de que las buenas acciones hechas para el reposo fu-
turo se censervan intactas. Al contrario, las cumplidas para la
vida presente y por amor del mundo se corrompen y hier-
ven er gusanos.

"Y dijo Moisés: Comed”, etc. Con razén se dice: “Esto
lo comeréis hoy, porque es el sdbado del Sefior”. En efecto,
en la vida futura seré el tiempo de comer y no de recoger.
T0, quienquiera que seas, que recoges aqui abajo “comerés

38 Llc 13,14, 40 Ecl 9,10.
39 Jn 9.4.
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enfonces el fruto del trabajo de tus manos; serés feliz y fe ira
bien”t1, Hay que afiadir: “No encontraréis hoy del mana en
el campamento”, porque después de esta vida nosotros no
tendremos més la posibilidad de trabajar, no enconfraremos
més mané en el ejercicio del trabajo, que aqui puede estar sig-
nificado por el campamento. “Recoged seis dias”, dice; lo que
significa: Vivid en la perfecciéon de las buenas obras. “Pues
el séptimo dia es el sdbado del Sefior y no lo encontraréis”.
Después de esta vida serd el reposo de las almas, y no en-
contraréis mas mand para recoger.

“Llegs el dia séptimo”. Esto no parece tener que en-
tenderse del primer sdbado, pues se ha dicho ya: “Lo come-
réis hoy, porque es el sidbado del Sefior”. Pero Moisés tiene
cuidade de mostrar que no es por accidente que ni un solo
sdbado se ha encontrado el mana. Con estos dos ejemplos
hay que comprender lo que sucedié después, y creo que él
cita este segundo sdbado para convencer al pueblo de in-
credulidad. Porque después de la experiencia del primer sa-
bado —de admitir que esto deba interpretarse del segun-
do— y después de la recomendacién hecha por Moisés de
recoger doble provisién, salieron para recoger el mand y no
lo hallaron. Si al contrario estas palabras: “Llegé el dfa sép-
timo”, etc. deben interpretarse del primer sabado, del dfa
mismo en que Moisés dijo: “Hoy no habrd mané en el cam-
pamento”, se confirman las palabras de Moisés en que ellos
salieron a recoger y no lo encontraron.

“El Sefior dijo a Moisés: ¢Hasta cuindo rehusaréis guardar
mis mandamientos y mi ley? Mirad que el Sefior os ha dado el si-
bado y por eso el dia sexto os ha doblado el alimento. Que se que-
de cada uno en su tienda, y ninguno salga de ella el dia séptimo.
Y el pueblo guardari el sibado el dia séptimo”42,

Los animales gustan del reposo y de la saciedad y en-
cuentran en ello una especie de felicidad. Pero lo que hace
la verdadera felicidad es el santo reposo y la santa saciedad

41 Sal 127,2. 42 Ex 16,28-30.
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figurados por el sébado y el man4. El Sefior, después de ha-
ber dado a su pueblo el reposo y la saciedad con el sabado
y el mana, como figura de la verdadera felicidad que daré
a los obedientes, les reprocha su desobediencia que puede
hacerles perder los bienes més deseables: “¢Hasta cuando
rehusaréis guardar mis mandamientos y mi ley?” Como si di-
jera: Cuando os dé el reposo del sibado y el pan del cielo,
Y por estos bienes os invite a bienes todavia mejores, serd
cosa de nada que guardéis mis mandamientos. La pregunta:
“¢Hasta cudndo rehusaréis guardar mis mandamientos?*
suena igual que esta otra, formulada més tarde por el pro-
pio Sefior, cuando vino en la carne: “jOh generacién incré-
dulal ¢hasta cuando os soportaré?“4s,

Después de esta pregunta del Sefior, Moisés invita a
sus hermanos a considerar los beneficios de Dios, diciéndo-
les que presten atencién al hecho de que el Sefior les dio el
sabado y doble racién el dia sexto para que ellos consien-
tan en servirlo. Esta advertencia significa que Dios dard a sus
elegidos el reposo por su trabajo y las consolaciones, tanto
de la vida presente como de la futura, Pero ademés, se nos
sugieren dos vidas en este pasaje: la vida activa, en la que
ahora debemos trabajar, y la contemplativa, por la que de-
bemos trabajar y en Ia que “vacaremos” Unicamente a la
contemplacién de Dios. Aunque la vida contemplativa per-
tenece principalmente al siglo futuro, debe estar representa-
da sin embargo en esta vida por el santo reposo figurado por
el sdbado. De este reposo afiade Moisés: “Que se quede ca-
da uno en su tienda; y ninguno salga de ella el dia séptimo”,
Dicho de otro modo: que cada uno descanse en su casa y no
salga de ella para ningdn trabajo el dia de s&bado. Esto nos en-
sefia que al tiempo de la contemplacién debemos permane-
cer en nosotros, y no debemos salir por medio de deseos ili-
citos, sino recoger toda nuestra intencidn “por la pureza de
corazén”44, para pensar sélo en Dios y amarle sélo a él.

43 Mc 9,18. 44 Regla de S. Benito, c. 20.
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“Y la casa de Israel llamé a este rotio ‘man#’, que era como
la semilla del cilantro blanco, y su sabor como de harina amasada
con miel”45,

Como la palabra “man4” expresa una duda —se traduce:
"¢Qué es esto?— Y No aporta ninguna nocién precisa sobre
esta sustancia, Moisés tuvo cuidado de dar algin conocimien-
to de ella por medio de sus accidentes, y lo hizo con miras
& una significacién mistica precisa. Indica su apariencia: era
“como la semilla del cilantro”; su color: “blanco”; su gusto:
como el de “harina amasada con miel”. Por el texto se podria
entender que el mané es comparado con la semilla del ci-
lantro por su color, si se lee de corrido “como la semilla del ci-
lantro blanco”, Esta interpretacién es legitima sélo si en al-
guna parte de la tierra existe el cilantro blanco, de modo
que el mand le sea comparable en blancura. Pero si se lee
distintamente, con una distincién légica, Moisés dice por una
parte ——sin comparacién— que el mans era “blanco”, y por
ofra —con comparacién— que era “como a semilla del «ci-
lantro”; lo que puede interpretarse de su aspecto, de su ta-
mafio o de su forma.

Estd bien comparar el mang con una semilla de cilan-
tro; porque la palabra de Dios tiene algo de legumbre, ali-
menta a los débiles. De ahi que diga el Apéstol: “El que es
débil coma legumbres“4s, En efecto, Cristo condesciende con
nuestra debilidad hasta hacerse como Una pequefia semilla
en los preceptos faciles y elementales. De modo que el que
no puede comprenderlo en una vida sublime y perfecta, po-
dré comprenderlo en una vida menos perfecta y maés facil;
el que no puede comprenderlo en la profundidad d= los miste-
rios, podréd comprenderlo en la simplicidad de la fe. El man4
es blanco, porque la palabra de Dios es pura y estd exenta
de toda mancha, seglin este texto de la Escritura: “Las pala-
bras del Sefior son puras”t?, E| propio Cristo que es “blan-
co y rubicundo”48, purifica y blanquea a los suyos segln es-

45 Ex 16,31. 47 sal n,7.
46 Rom 14,2 48 Cant 5,10,
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te versiculo: “TG me lavar4s Yy yo llegaré a ser més blanco
que la nieve”9. La palabra de Dios, por ofra parte, es dulce
como la miel; el Salmista nos lo muestra diciendo: “iCuén
dulces me son tus palabras! més que miel en mi bocal”50, Sy
sabor se parece al de “la harina amasada con miel”; lo ve-
mos en este versiculo: “El Sefior los aliments con flor de tri-
go, los sacié con miel de la piedra’s1,

“Moisés dijo: Esto es lo que ha mandado el Seior: que se llo-
ne de mana un gomor, y se lo guarde para las generaciones veni-
deras, a fin de que vean el Pan con que yo os sustenté en el de-
sierto, después que os saqué de la tierra de Egipto’’52,

Esta orden de Moisés de llenar con mans un gomor y
de guardarlo para las generaciones siguientes, significa que el
Cristo, el verdadero mans, Yy en quien se encuentran la for-
ma y la regla de toda justicia, ncs ha sido reservado a no-
sotros y “a todas las generaciones futuras”ss, para que co-
nozcamos el pan del cual se alimentaron en el desierto los
que fueron sacados de la tierra de Egipto. Porque en la fe
en Cristo hemos sido justificados®¢, y seran justificados los
que vendrdn después de nosotros, y han sido justificados to-
dos los justos que existieron antes que nosoftros, sacados de
la tierra de Egipto, es decir, liberados de la esclavitud del

diablo.

“Y dijo Moisés a Aarén: Toma un vaso, y pon en él todo el
mand que pueda caber en un gomor, y colécalo delante del Seior,
para que se conserve en vuestra posteridad, como el Sefior lo ha
ordenado a Moisés. Y Aarén lo puso en el taberniculo para que
se conservase”35,

La urna de oro de Cristo: Maria, el corazén del creyente,
la unidad de la Iglesia.

Lo que el Sefior dice a Moisés, Moisés lo trasmite a Aarén,
a fin de que por el ministerio de los sacerdotes el mané sea

49 Sal 50,9. 53 sal 70,18.
50 Sal 118,103. 54 Cf. Gal 2,16,
51 sal 80,17. 55 Ex 16,33-34.
52 £x 16,32,
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colocado en su lugar. Aarén pone el mané en un vaso, cuan-
do el sacerdote, tomando en la ley de Dios lo que hay que
hacer o decir, predica a Cristo concebido del Espiritu Santo en
el seno de la Bienaventurada Virgen Maria para que se la
crea como Théotokos, y se la vea como “la urna de oro que
encierra el manéd”5¢; y cuando al predicar a Cristo lo deposi-
ta en el corazén de quien lo escucha, que por la fe recibe en
él a Cristo; y también cuando ensefia que Cristo estd en la uni-
dad de la Iglesia catélica y no en la Sinagoga de los Judios ni
en ios conventiculos de los cisméticos o heréticos. El vaso que
contiene el mand y estd colocado en el taberndculo es el pe-
quefio nimero de los elegidos57, o la sinagoga de los Judios
fieles. El taberniculo es la multitud de los llamados, o el con-
junto de la Iglesia compuesta por Judios y Gentiles. Lo que
se dice aqui: “Y Aarén lo puso en el tabernaculo para que se
conservase”, ha sido dicho per anticipacién; porque el hecho
tuvo lugar sdlo més tarde, una vez construido el tabernéculo.

El Sefior ordena en primer lugar no guardar el man4,
luego poner el mand en un vaso y guardar este vaso en el
tabernéculo, Esto alude tal vez al hecho de que a veces es
necesario ocultar la palabra de Dids y otras ne. El Salmista
que dice: “Escondi tus palabras en mi corazén para no pecar
contra 1”38, dice también: “No escondi tu justicia en mi co-
razén”s9, En efecto, debemos esconder la palabra de Dios
muy en el fondo de nuestro corazén, muy en el fondo de
nuestra memoria, de miedo de perderla por negligencia o
por olvido; esconderla también de la alabanza de los hom-
bres y esconderla de los oyentes indignos. Pero cuando las
circunstancias exigen que ella sea conocida, no la esconda-
mos por temor de los hombres o por complacerlos.

56 Heb 9,4. 58 Sal 118,11,
57 Cf. Mt 20,16, 59 Sal 39,11.
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“Los hijos de Israel comicron mana durante cvarenta anos,
hasta que llegaron a tierra habitable’”’60,

Simbolismo del nimero cuarenta.

La palabra de Dios, o el cuerpo de Cristo, es nuestro alimen-
to segin el modo limitado con el cual podemos actualmen-
te usar de ella, en espera de los tiempos mejores, hasta que
dejemos este desierto y lleguemos a la tierra habitable, es
decir a la tierra de los vivientes®l. El nOmero cuarenta res-
ponde a muchos misterios. Durante cuarenfa dias Dios derra-
mé su indignacién sobre toda carne, y la hizo perecer en
las aguas del diluvio con excepcién de algunos individuos
conservados y salvados en el arcaé2. Durante cuarenta dias
debemos observar, a ejemplo de Moisés, de Elias y del pro-
pio Cristo% una abstfinencia por la que esperamos apaci-
guar la cdélera y la indignacion de Dios. Durante cuarenta
afios Dios instruyé a su pueblo en el desierto, alternando los
beneficios y los castigos, mostrandose apaciguado o irritado.
De aqui que estd escrito: “Durante cuarenta afios me he man-
tenido cerca de esta generacién”, o segin ofro texto: “Duran-
te cuarenta afios esfa generacién me ha sido una carga”6%. Es-
te nomero cuarenta marca el castigo o la correccién de la de-
sobediencia y el ejercicio de la obediencia. Hay pues en él
un sentido de célera y uno de gracia. Busquemos ‘su signifi-
cacién en sus factores que son: el ndmero diez y el nimero
cuatro. El nOmero diez, a causa del Decdlogo, significa la
obediencia a la Ley; el nimero cuatro, la obediencia al Evan-
gelio. La primera obediencia se cumplié en la simple inocen-
cia, la segunda en la justicia consumada. El programa de la
primera es no matar, no fomar el bien ajeno®5; el de la se-
gunda, no irritarse, distribuir los propios bienes66. El ndmero
cuatro representa los cuatro evangelios, o las cuatro virtudes

60 Ex 16,35a. 64 Sal 94,10,
61 [Cf. Sal 26,13. 65 Cf. Ex 20,13.15.
62 Cf. Gén 7. 66 Cf. Mt 522-40; 19,21.

63 Cf. Dt 9,9. | Re 19,8. Mt 4,2,
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principales cuya perfeccién es ensefiada en el Evangelio, o
jos cuatro misterios del nacimiento, la pasién, la resurreccién
y la ascensién de Cristo que tiene por efecto conformarnos
a Cristo haciéndonos renacer, sufrir, resucitar con él, y subir
con é! “de virtud en virtud”67. Las cuatro virtudes son el fru-
to de los cuatro evangelios y el efecto de los cuatro miste-
rios. Puesto que toda nuestra vida debe transcurrir en la obe-
diencia a la Ley —en lo que concierne a sus preceptos mera-
les— y que la virtud de nuestra alma debe multiplicarse
siempre por la obediencia al Evangelio, con razén el tiempo
de nuestra vida estd representado por el nOmero cuarenta,
que es el producto de diez por cuatro.

“Con este manjar fueron alimentados hasta que tocaron los
confines de la tierra de Canaan”/65‘

Nosotros tocaremos los confines de la tierra de Canaén,
cuando dejando esta vida comencemos a entrar en la tierra
de los vivientes, como estd escrito: “Cuando haya dado el
suelo a los que &l ama, he aqui la herencia del Sefior”69, “Pe-
ro cuando este cuerpo mortal haya revestido la inmortali-
dad’79, entonces, transpuesta la frontera, habitaremos en
esta tierra en seguridad”l; “porque Dios salvard a Sién, vy
la raza de sus servidores la poseerd, y los que aman su nom-
bre habitardn en efla”?2.

La tierra de Canadn es la tierra de la promesa, de la cual
se le dijo a Abraham: “Yo te daré la tierra de Canaan como
parte de herencia”73. ¢Por qué esta tierra se llama "fierra
de Canadn“? En un primer sentido la razén es clara: ella ha
sido poseida por la raza de Canaén, hijo maldito de Noé en-
tregado a la esclavitud7¢. Pero ¢cémo la tierra de los vivien-

67 Sal 83,8. 71 Ez 28,26.

68 Ex 16,35b. 72 Sal 68,36-37.

69 Sal 126,2-3. 73 Sal 104,11,

70 | Cor 15,54. 74 Cf. Gén 9,25-27.
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tes, figurada por la tierra de la promesa, es en sentido espi-
rituai “tierra de Canaan”? Por tres razones.

Una vez expulsados los espiritus malignos, segin estas
palabras: “Vi a Satands caer del cielo como el rayo”75, debe
ser poseida por los hijos de Israel, es decir por nosotros. Otra
explicacién: en Adadn hemos sido rechazados del paraiso co-
mo la raza de Canaén lo fue de la tierra de la promesa. Pero,
cambiados en hijos de Israel y bien sacudidos —porque Ca-
nadn se traduce “sacudida” o “sacudimienfo”— nosotros la
poseeremos. Otra explicacién: se puede llamar a los Judios
“Cananeos”, porque llégaron a ser una “generacién perver-
sa e hijos infieles”"76, son de la raza de Canaén y no de Ju-
dé¥7. La tierra que les habia sido prometida les fue retirada
per su infidelidad, y nos ha sido dada a nosotros, que segun
el espiritu somos contados como hijos de Abraham. E! Sefior
ha dicho en efecto: “El reino de Dios os serd quitado, y serd
enfregado a un pueblo que dé frutos“78. Y también: Muchos
vendran de Oriente y de Occidente, y se sentarén con Abra-
ham, Isaac y Jacob en el reino de los cielos; pero los hijos del
reino seran arrojados a las tinieblas exteriores”79,

“El gomor es la décima parte del efi’’80,
g P

Por la medida del eff, que se divide en diez partes, pue-
de entenderse la medida del don de Cristo81, que distribuye
a toda criatura racional, es decir a los nueve érdenes de los
angeles y a la criatura humana, como quiere y cuanto quie-
re. Y porque el hombre ocupa el décimo lugar en la jerarquia
de la criatura racional —la Unica capaz de justicia y bienaven-
turanza y por eso la Unica que puede participar en Cristo—
con razén le corresponde la décima parte del efi. El efi repre-

75 Lc 10,18. 79 Mt 8,11-12.
76 Dt 32,20. 80 Ex 16,36.
77 Dan 13,56, 81 Cf. Ef 4,7.
78 Mt 21,43.
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senta la plenitud de gracia que fles basta a todos, y el gomor
la parte de gracia que se encuentra en cada uno. Sin embar-
go, esta distribucién de la gracia, aunque desigual, se redu-
ce a una unidad de igualdad por la comunién de la caridad,
porque la caridad hace que lo que es propio de cada uno sea
comun a todos.

2. Ndmeros, 11, 6-9.

"Seca estd nuestra alma. Nada ven nuestros ojos sino mani.
El mana era como la semilla del cilantro y tenia el color del bedelio.
El pueblo se dispersaba para recogerlo, después se fo molia en la
muela, o se lo. majaba en un mortero. Se lo ponia a cocinar en una
caldera, y se hacian con &l unas tortitas que fenian el sabor como
de pan amasado con aceite. Cuando e! rocio de la noche caja so-
bre el campamento, el mani caia también”s2.

El grupo de advenedizos que habia acompafiado a ls-
rael, ardia por el deseo de comer carne. Ellos se sentaban y
Hloraban; uniéronse a ellos los hijos de Israel diciendo: ”sQuién
nos dard carne para comer? jCémo nos accrdamos del pes-
cado que comiamos de balde en Egipto. Se nos vienen a la
memoria los pepinos, y los melones, y los puerros, y las ce-
bollas, y los ajos! Seca estd nuestra alma. Nada ven nues-
fros ojos sino mana”83. Esto es una figura de nuestro tiempo.
Ciertamente, los hijos de Israzl que se unen a los murmura-
dores son los buenos, corrompidos por la compafia de
los malos, como estd escrito de algunos: “Se han mezclado
con los paganos y aprendieron sus obras”st, Y el Apéstol di-
ce: “Las malas compafifas corrompen las buenas costum-
bres”8%, Muchos dejan la vida del siglo, cual si salieran de
Egipto, y emprenden el camino de una vida mejor; después
se acuerdan de los platos de Egipto, sus condimentos y exci-
tantes, es decir, de los vicios de su vida pasada con sus vo-

82 NiIm 11,6-9. 84 Sal 105,35.
83 |Ibid. 4,6. 85 | Cor 15,33,
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luptuosidades. Miserablemente se secan y se consumen por
tales deseos; el man4 espiritual de la palabra de Dios les pro-
duce disgusto y dicen: “Seca esta nuestra alma”.

De ellos dice la Escritura: “Su alma aborrece toda co-
mida”.86,

A menudo, guienes son de esta laya, se juntan con los
malos pero permanscen entre los buenos. Asf como se dis-
gustan de hacer el bien, asi también se fastidian de oir lo
bueno de otros y de ver el bien en los deméas. Y mientras es-
cudrifian la vida de fos buenos para encontrar alli algo que
justifique su propio error y les consuele de ello, al no encon-
trar nada més que aquello bueno que les disgusta dicen: “Na-
da ver nuestros ojos sino mand”. Los herejes miran de es-
te modo a los que pertenecen a la verdadera Iglesia, los Ju-
dios miran a los cristianos, los laicos a los clérigos, los cléri-
gos a los religiosos. Si en los mismos no ven nada mas que
lo santo, lo pudoroso, lo honesto y de buen renombre®?, en
conformidad con su orden y profesién, cuantas veces los ta-
les se disgustan del bien y lo constatan a pesar suyo dicen:

211

”Nada ven nuestros ojos sino mana”.

En tanto que estos, disgustados dicen: “Nada ven nues-
tros ojos sino mand”, el justo exclama con entusiasmo: “Todo
lo que he visto es un testimonio de Jesucristo”®8. Y se dice
de la esposa: “¢Qué veis en la Sulamita sino los coros de un
campamento?89,

La Escritura muestra como se presentaba el mané: “Era
como la semilla del cilantro y tenia el color de! bedelio”. El
Exodo ya lo habia dicho, pero indicaba el color blanco y no
hablaba de! bedelio. El bedelio, segin dicen, es un &rbol aro-
matico.

86 Sal 106,18.
87 Cf. Flp 48.

88 Ap 1,2.
89 Cant 7,1,
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El pueblo que se dispersa para recoger el mand repre-
senta la devocién de los fieles, que recorren en éspiritu lo
que se predica sobre Cristo, para encontrar alli su refeccion
espiritual.

Se molia el manéd en la muela, porque la palabra de
Dios, cuando se la examina a la luz de los dos Testamentos,
es triturada entre ellos; o cuando se la examina segin la le-
tra y el espiritu, es decir, segin el sentido espiritual y la ex-
plicacién literal, es reducida a harina para ser comprendida
més perfectamente.

Otra interpretacidn: el espiritu, facilmente mévil, reco-
rre y explora muchas cosas que pueden alegarse a favor o en
contra d= la fe: es la muela superior qua gira. Entre ella y la
fe, que sirve de soporte firme e inquebrantable, la “palabra
de la fe'’99 es molida en particuias y por eso es mejor com-
prendida. Las dos muelas se encuentran en el espiritu: una
es la solidez de la fe o de la buena intencidn, otra es esa in-
vestigacién, ese estudio de las cosas que deben creerse o ha-
cerse. O bien: una de las dos muelas es la valuntad, que por
la obediencia se somete a la razén, otra es el juicio de la ra-
zén, que gira al buscar y muele al discernir. O bien: una es
el temor, otra la esperanza. En estas dos se fritura la palabra
de Dios, para que ni el mas minimo de los mandamientos sea
despreciado, para que ninguna iota ni ningln apice®l sea
descuidado.

El mand era molido en el mortero. Este mortero es nues-
tro corazdn, donde la palabra de Dios es friturada como
con un pilén. Segin Salomén el necio no se despoja de su
necedad aunque se lo muela con el pilén de moler cebada, esto
es, aunque sea atormentado en su necedad o en su concien-
cia por el pilén de los duros reproches que golpean sobre
él. En efecto estd escrito: “Aunque muelas al necio en el mor-

90 Rom 10,8. 91 Cf. Mt 5,18,
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palabra de Dios es molida por los que odian |a sabiduria, ya
con el pilén de la contradiccién, ya con el de |a persecu-
cién. Unos por la lengua, otros por la espada, otros por los
malos ejemplos persiguen la palabra de Dios, 1a quiebran y
la reducen a migajas. Bajo los golpes de la centradiccién y
la persecucién, Ia palabra de Dios es cada vez mas estudia-
da, cada vez mds comprendida. Muchos misterios de la fe
que hubieran permanecido inaccesibles se nos han hecho ac-
cesibles gracias a que la fe ha sufrido tantos asaltos. Por eso,
el mané es molido con el pilén en el mortero, cuando la pa-
labra de Dios —bajo los golpes de sus adversarios— es me-
ditada en nuestro corazén con mas profundidad y sagacidad.
Pero si faltan adversarios que combatan la palabra de Dios,
ésta es molida verdaderamente con el pilén en el corazén,
bajo los golpes de Ia penitencia cristiana con los cuales cada
uno debe castigarse a si mismo, y gracias al uso de esta pe-
nitencia, ella es cada vez mejor comprendida.

Cuando estudiamos |a palabra de Dios équé hacemos
sino moler el man4 en la muela o desmenuzarla con el pilén?
Pero, aunque la estudiemos, aunque mediante una meditacién
perseverante desmenucemos esta semilla de cilantro, siempre
podrd ser pulverizada ms, quebrada y reducida a mayor nUmero
de particulas; porque el desmenuzamiento la aumenta Yy sus
particulas se multiplican.

Pero el mané es desmenuzado o molido de dos mane-
ras: desmenuzamos la palabra de Dios ora para penetrarla
mas profundamente, ora por el deseo de progresar en la vir-
tud y para guardar més estrictamente su ley. Entre desmenu-
zar el mané y molerlo se puede hacer una distincién, y decir
que es desmenuzado cuando se trata de cosas dificiles de
comprender o de hacer, molido cuando se frata de cosas mas
faciles.

92 Prov 27,22
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El pueblo molia el man4 en el mortero y lo hacfa coci-
har en una caldera, Es la caldera de la tribulacién de la cual
dice Jeremias: “Veo una caldera hirviendo”s3, En Ia ca!dera
de la tribulacién el mané es cocido al fuego del SUfriml'(EnTO
o del amor, cuando el bien que estd en nosofros se afirma
cada vez mas en medio de los males que padecemos. Lo que
sucede cuando en medio de los sufrimientos amamos a Dios
cada vsz mas, y por Dios a nuestros perseguidores,

La palabra “torta”, o en diminutivo “tortita”, v,ienle del
verbo torquere, torcer o tornar. A menudo se llama asi a pI:::
porque al darle forma se lo tuerce y se le da su forma f;rc
dolo, asf como se Hlama queso a lo que ha sido formado clrn
requesén; y tal vez haya alguna especie de pan que sea a:
mado asi a causa de una peculiar manera de forcerlo. Sin em
bargo creemos que no es en vano que se habl:a de tortita 22
este pasaje; busquemos la razén por la ‘cual la Escritura s
fomé el cuidado de decir que el mané era .desrr?enuzaldg y mUe
lido, y que con esta harina se hacfan tortitas. La palabra q
estudiamos en este momento es palabra de Dios, y pordeso,
mana con el que tal vez después de haberlo desmenuzg ;3 )j
molido convenientemente podremos forrn'ar 't’ormas.l fn’(’);'l
ces lo que estd escrito se tornard “en efjlflcacxon de la ebr'3
y de la caridad. En efecto, si la caridad por la lque romc(_j~
la fe es la plenitud de la Ley®5, y si toda la' ‘Le)’gz’ 0s p o
tas penden del Unico mandamiento de la caridad 5, ¢p9’rnqde
no habria de estar permitido transformar para edn‘:cac:q °
la caridad o de la fe todo lo que ha sido escrlTo con miras -
la salvacién? Por la caridad todo ha sido escrito, del rglsn;z
modo que todo ha sido hecho por ella. Enfonces, cuan L?SUF-
tu lectura encuentres la palabra de Dios tomada y corr}r%er "
pada en otro sentido que el que parece tener‘_fgn pr|n e ln
gar, y esto por el testimonio de fa fe o la edl’ IC?CI?ita§ o
caridad, acuérdate que el pueblo de Dios hacia tor

95 Cf. G&l 56 y Rom 13,10.

%4 Ef 45 96 Cf. Mt 22,40.

94 Ef 4,29,
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el mand desmenuzado. Por eso estd permitido, en vistas de
la fe o de la caridad, transformar el sentido histérico, literal
y obvio en un sentido mistico, profundo y espiritual, y dedu-
cir de todo lo que ha sido hecho o escrito lo que hay que ha-
cer por la salvacién.

Diria més: es Util sacar de las palabras de Dios, donde-
quiera se encuentfren y cualesquiera sean, consejos de salva-
cién apropiados a nuestros tiempos, a nuestras necesidades, a
nuesiras debilidades y a nuestras costumbres, siempre dejan-
do & salvo la caridad. Porque debemos amar a Dios inmuta-
blemente; a esto tiende toda la Escritura. Para conservar esta
caridad, es preciso, entre las innumerables y criticas tentacio-
nes, variar y matizar nuestra manera de actuar. Muy a menu-
do una imperiosa necesidad nos obliga a emprender por la
just'cia cosas que parecen atentar contra la justicia. A menu-
do, para conservar la caridad hay que infligir una justicia ri-
gurosa atemperandola ccn misericordia; a menudo hay que
reducir a una severa disciplina lo que se ha relajado por una
condescendencia misericordiosa; a menudo hay que tolerar un
mal menor para evitar un desorden més grande. Por eso Moi-
sés, en atencién a la dureza de corazén de los Judios permi-
tié escribir un libelo de repudio??, para impedir que se come-
tiera un homicidio. A menudo debemos perder la gracia del
préjimo para no perder la gracia de Dios. A menudo, cuando
Cristo y quien ocupa su lugar9® ordenan cosas contrarias, hay
que guardar una justa medida en la observancia de estas pa-
labras del Sefior: “Quien os desprecia me desprecia”?9, y obe-
decer a Dios90 casi como obrando contra la obediencia. A
menudo, cuando se hacen promesas o juramentos ilfcitos, la
palabra de Dios que dio el querer la verdad debe ser tornada
y comprendida de tal modo que no emprendamos una obra
inicua por respeto a la verdad. Mas vale en tal caso volverse

97 Dt 24,1-4. Mt 19,7-8.
98 Cf. Regla de S. Benito, c. 2.

99 Lc 10,16.
100 Cf. Act 5,29.
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atrds del propio error y lamentarlo, que anular los decretos de
Dios y defraudarlo en el respeto que le es debido.

Asi como entre dos peligros hay que resignarse a ele-
gir el mal menor, a veces, por la debilidad humana, hay que
ceder en el precepto o el consejo de Dios y elegir el bien me-
nor. Aunque los buenos deben a la justicia un servicio mas
asiduo que el que los malos suelen prestar generalmente al
pecado, Pablo, mostrando que condesciende con la debilidad
humana dice: “Hablo humanamente a causa de la debilidad
de vuestra carne: asi como habéis puesto vuestros miembros
al servicio de la impureza y del pecado, por el pecado, poned
también ahora vuestros miembros al servicio de la justicia, por
la santidad101, En este pasaje no invita a la parfeccién, sino
gue forna a su consejo para hacerlo accesible a nuestra debili-
dad. De igual manera, aunque escribe en cierto lugar: “A los
no casados y a las viudas les digo que les es mejor permane-
cer como yo0"102, cuando escribe a Timoteo condesciende al
aconsejar: “Quiero que las j6venes se casen193,

Por otra parte, toda la justicia de los buenos, en el tiem-
po presente, no es otra cosa que una especie de condescen-
dencia de la soberana perfeccién y de la soberana rectitud;
y si uno la pesa exactamente, se revela harto ligeralot, La jus-
ticia de los perfectos es més bien un esfuerzo y una carrera
hacia la consumacién final que una posesién de la perfeccién.
El hombre puede avanzar, correr y ganar terreno todo lo que
quiera: siempre “la justicia marchard ante &1“195, sin dejarse
alcanzar plenamente. Pero “el que la sigue de cerca termina-
ra por alcanzarla™06. Pablo lo dice sirviéndose de su propio
ejemplo: “No es que la haya alcanzado ya, es decir, que ha-
ya logrado la perfeccién, sino que la sigo por si le doy alcan-
ce, por cuanto yo mismo fui alcanzado por Cristo Jesus”107, He

101 Rom 6,19. 105 Sal 84,14.
102 | Cor 78. 106 Eclo 15,1.
103 | Tim 5,14. 107 Fip 3,12.
104 Cf. Dan 5,27.
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aqui pues cdmo debemos gobernar y dirigir nuestra vida: no
teniendo el poder de aprehender inmediatamente lo perfecto,
pcngamos a nusstro alcance los preceptos de Dios, reduzca-
mos, por asi decir, lo que estd por encima de nuestras fuer-
zas a lo que nos es posible. Repito, pongamos los preceptos
de Dios a nuestro alcance, no cambiindolos, sino aproximéan-
doros a ellos y observandolos segin nuestras fuerzas. En
efecto, si no somos capaces de dirigir a Dios todos nuestros
pensamientos, todos nuestros afectos e intenciones, tan casta
y puramente como seria justo y digno hacerlo, para amarlo
“ccn todo nusstro corazén, con toda nuestra alma, con todo
nuestre espiritu”,108, més vale al menos amarlo segin la pe-
quefia medida de nuestra debilidad, que no amarlo en abso-
luto. Y si no podemos ofrecer a Dios oraciones tan puras co-
me deszariamos, més vale orar como podemos y como nos
lo concede él, que no orar en absoluto. Enfonces, cuando se
nos prescribe la perfeccién, cuidémonos de no hacer nada so
pretexto de que no podemos hacer todo, sino avengémonos
en la perfeccién a lo que podemos, y seremos de algdn mo-
do excusado de aquello que debemos hacer y no podemos ha-
cer. Cemo el Scfior lo ha dicho de aquella mujer que habia de-
rramade su perfume sobre su cabeza. “Ha hecho lo que ha po-
dido"109,

Todos los consejos que se nos proponen en las palabras
de Dios, deben ser tomados y comprendidos de tal manera
que se fornen en ventaja para nuestra salvacién eterna y la
de nuestros hermanos. La sana razén dictard a veces el ceder
a la necesidad o el hacer algunas concesiones a la debilidad.
En todo caso, cada vez que tomemos una decisidn respecto
de ofro, aunque de tanto en tanto haya que obrar con mayor
rigor, siempre debemos tener en el pensamiento la miseri-
cordia, a fin de que nosotros mismos obtengamos misericor-
dia de Dios110. Asi pues, nuestras tortitas de mand tendrén
“el gusto de un pan amasado con aceite”.

108 Mt 22,37. Cf. Dt 4,5. 109 Mc 14,8,
116 Cf. Mt 5,7,
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Luego de haber mostrado cdmo los Hebreos desmenu-
zaban el man4, lo molian, y hacian con él tortitas y las coci-
naban, la Escritura se preocupa de afadir que el mang cafa
junto con el rocio. La palabra de Dios es rocio cuando se de-
rrama, mané cuando da fuerzas. Cuando se la predica se de-
rrama, cuando se la recibe y se la guarda dignamente da
fuerzas. El man4 baja con el rocio porque la palabra de Dios
penetra en el corazén de los fieles por la predicacién de los
profstas y los apéstoles. San Pablo dice a este respecto: “4Cé-
mo creerdn en aquél que no han oido? y ¢cémo oirdn si na-
die les predica?”. Y un poco més adelante: “La fe viene de la
predicacién y la predicacién por la palabra dz Cristo”111, Asj
la palabra es mand en el corazén; en la boca es rocio, pero
también man4. Este rocio baja de noche como estd escrito:
“cuando un profundo silencio envolvia todo y la noche esta-
ba en la mitad de su curso, la Palabra Omnipotente se lanzé
de los cielos desde el trono real“112,

3. Noimeros, 21, 4b-5.

“El pueblo comenzé a disgustarse por el viaje y el trabajo.
Y hablé contra Dios y Moisés y dijo: ¢(Por qué mnos habéis sacado de
Egipto? ¢Para que muramos en el desierto? No tenemos pan, ni
agua. Este ligero alimento nos da niuseas’’113,

Muchos se entregan al servicio divino, hacen profesién
de vida austera; luego, disgustados a lo largo de esta disci-
plina penosa que no debe acabar més que con la vida mur-
muran contra Moisés, es decir contra el mismo Dios, el legis-
lador, o contra su ley, como de algo sumamente desagrada-
ble. No encontrando en el desierto el pan a hurtadillas que
es mas sabroso, y las aguas robadas que son mds dulcesli4
dicen: “No tenemos pan, ni agua”. Y disgustados sobrema-
nera por el mand celestial afiaden: “Este ligero alimento nos
da nduseas”. Estos hombres, que han devenido tibios des-

111 Rom 10,14-17. 113 Ndm 21, 4b-5,
112 Sab 18, 14-15, 114 Prov 9,17,
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pués del fervor novicio del comienzo de su conversiénli3,
son peores que si fueran frios. El Sefior los vomita de su boca
porque después de haberlos incorporado en cierta manera a
si, permite, por un misterioso juicio, que vuszlvan a su vémi-
to116, Dice a este respecto: “jOjalé fueras frio o caliente! Pe-
ro porgue eres tibio, estoy por vomitarte de mi boca117,

Los disgustados decian que este alimento era ligero,
porque les habia sido preparado por Dios sin ningin trabajo
de su parte, porque no se compraba a ningln precio, o por-
qus su abundancia se los volvia menos sabroso y por eso lo
despreciaban. Asi sucede cuando la palabra de Dios pierde su
precio para las almas disgustadas y les inspira fastidio, por-
que la comprenden facilmente, porque la leen o la oyen a me-
nudec, o porque desean las comidas de Egipto. “El pan de vi-
da y de inteligencia”, “el agua de la sabiduria saludable”11®
no les basta sino que murmuran y dicen: “No tenemos pan,
ni agua”.

4. Devieronomio, 8,3.

“El te dio como alimento el mani, que ni t6 ni tus padres co-
nocian, para hacerte ver que el hombre no vive sélo de pan, sino
de toda palabra que sale de la boca del Sefior”119,

Escucha pues, joh Judio, y comprende! Tu propia ley,
si quieres creerla bien, va a ensefarte lo que es el mané. No
digas: “4Qué es esto?”120 T lo mirabas y también tus pa-
dres, infieles como 10, y por eso son tus padres. TG no com-
prendiasi?l o que era este alimento, y por eso te era dado.
Escudrifia las Escrituras, en las cuales piensas tener la vidal22,
Escudrifia la Ley, en la que pones tu confianza. He aqui que
ella te muestra, no de una manera velada ni oscura sino ma-

115 Cf. Regla de S. Benito, c. 1. 119 Dt 8,3.
116 Prov. 26,11, 120 Ex 16,15.
117 Ap 3,15-16. 121 Sal 105,7.
118 Eclo 15,3. 122 Jn 5,39.
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nifiesta y abiertamente, cuél es el verdadero mana y por qué
Dios te ha dado el mand como alimento: por ninguna ofra ra-
z6n que la escrita aqui, conservada en tus propios libros, a
menudo repetida a tus ofdos y colocada ante tus ojos, “para
hacerte ver que el hombre no vive sélo de pan, sino de toda
palabra que sale de la boca del Sefior”. En vano se te ha dado
el man4, si t0 no ves todavia la demostracién que él contenia.
Se te lo ha dado en prueba, éi te demuestra algo.

En verdad, el hombre, desde el punto de vista de esta
vida corporal, vive del pan corporal, es decir del alimento
corporal, y el mané es uno de ellos, puesto que segin el tes-
timonic de la Escritura con él se hacia el pan. Pero en lo que
se refiere a la vida espiritual, el hombre no vive de este pan
al cual pertenece el mana corporal: vive de toda palabra de
Dios, palabra figurada por el mana. Porque ¢como demostra-
ria el mané que el hombre vive de la palabra de Dios, si no
figurara esta misma palabra? Pero es en vano que se demues-
tre lo que no quieres creer, lo que no puedes ver, como lsaias
lo dice de ti: “3Quién es ciego si no mi servidor? ¢Quién sor-
do, como mis mensajercs?”123, Pero Dios nos ha mostrado
lo que ha escondido a tus ojos, “ocultando su rostro a la casa
de Jacob”124. E| verdadero mand es lo que sale de la boca
de Dios: “Cristo, potencia de Dios y sabiduria de Dios"125,
que como dice Salomén: “Yo sali de la boca del Altisimo"126.
Es la palabra que Dios ha pronunciado, “y todo fue hecho; ha
ordenado, y todo fue creado127. Es la palabra de la cual han
dado testimonio “la Ley y los profetas228_ Y porque los pro-
fetas, por quienes Dios ha hablado, son Ilamados “la boca de
Dios”, toda palabra de la que se han servido los profetas para
predicar esta Palabra, sale de la boca de Dios para que el hom-
bre viva de ella.

123 Is 42,19. 126 Eclo 24,5
124 1s 8,17. 127 Sal 32,9.
125 | Cor 1,24, 128 Rom 3,21.
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Hay tres palabras que salen de la boca de Dios: el Ver-
bo que estd en el Padre, que ha nacido del Padre, que es co-
eterno con el Padre; la palabra que estd en la boca del predi-
cador; la palabra que esté en el corazén del fiel. La palabra en
el corazén del fiel es la fe o la caridad, o cualquier virtud del
alma que pueda ser llamada “una palabra divina plantada en
nosotros”129. En un susurro muy suave Dios dice en nuestro
ccrezdn la “palabra de fe”1%9, como estd escrito: “Bienaven-
turade t0, Simdn, Bar Jona, porque no es la carne ni la san-
gre quien tz ha revelado esto sino mi Padre que estd en los
cielos” 131,

Toda la paiabra que sale de la boca de Dios estd figu-
rada por el mand. Porque Cristo es man4, la palabra de la pre-
dicacién es mand, y la palabra intericr que Dios dice en el co-
razon es también mana. La predicacién y la palabra intima son
en Cristo mang, y, en ambas, Cristo es mana.

5. Josué, 5,12.

“Después que hubieron comido de los frutos de la tierra cesé el
mané, y los hijos de Isrsel no usaron mas de este alimento, pero
comieron de los frutos que la tierra de Canaan habia dade aquel
ano”13 %2,

El fin de la economia figurativa.

Los hijos de Israel, después de salir del desierto y de atrave-
sar el Jordan, acamparon en Gélgala el dia 10 del primer
mes133_ Alli fueron purificados con la segunda circuncisién184,
y “celebraron la pascua el dia 14 de este mes, por la tarde,
en la llanura de Jericd. Al dia siguiente comieron de los fru-
tos de la tierra, pan sin levadura y ftrigo tostado del mismo
ano*135, Entonces cesé el mana.

129 Sant 1,21, 133 Cf. Jos 4,19.
139 Rom 10,8. 134 Cf. Jos 5,2-8.
131 Mt 16,17, 135 Ibid. 10-11.
132 Jos 5,12.
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El mana es la palabra de Dios en la Ley y el Evangelio.
El mand de la palabra divina, bajo la forma figurativa de
la Ley cesé cuando Cristo hubo celebrado la verdadera pas-
cua con sus discipulos, el dia 14 de la luna, por la tarde, y
después que les hubo dado de comer el fruto de la tierra pro-
metida. Estos frutos de la tierra pueden significar al propio
Cristo del cual estd escrito: “Nuestra tierra dard su fruto 136,
o bien, los frutos de la justicia y la perfeccién evangélica, em-
pezada la cual cesé el mand, es decir, la justicia segln las
obras de la Ley!37, Es normal que la pascua y los frutos de
la tierra prometida den fin al man4; porque la muerte de Cris-
to y la ley del Evangelio ponen término a las figuras de la Ley.

6. Sabiduria, 16, 20-21.

TG ordenaste que tu pueblo fuera alimentado con el alimento
de los éngeles. Le diste un pan preparado desde el cielo sin fraba-
jo, pan que tenia en si todo deleite y la dulzura de todos los gustos.
Mostraste asi tu naturaleza, y la dulzura que tienes para con tus
hijos. El man4, adaptindose al deseo de cada uno, se transformaba
al gusto que cada uno queria”’138,

En el Exodo estd escrito del mané& que “su gusto es se-
mejante al de la harina mezclada con miel”139; en el libro de
los NUmeros, que tenia “el gusto de un pan amasado con
aceite”149, Pero aqui se dice “que tenfa en si todo deleite y
la dulzura de todos los gustos”, y que “adaptdndose al deseo
de cada uno se transformaba al gusto que cada uno queria”.
Una variedad tal, puede hacernos vacilar sobre el gusto del
mand. Porque si tenfa el gusto que cada uno queria, ¢como
decir que tenfa un gusto muy definido, el “de la harina mez-
clada con miel”, o el “de un pan amasado con aceite”? &Y
por qué se cansaron del mand y empezaron a aforar los me-
lones, los pepinos, las cebollas y los ajosl%l, si encontraban
en el manéd todos los gustos?

136 Sal 84,13. 139 Ex 16,31,
137 Cf. Rom 3,20. 140 Ndm 11,8,
138 Sab 16,20-21. 141 Cf. Ibid. 5.
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Pero puede decirse que el mand tenia su sabor pecu-
liar y natural, el de harina mezclada con miel, o en parte, co-
mo el de un pan amasado con aceite, como sucede con un
plato hecho con diversas sustancias que fiene muchos gustos
a la vez; o bien, antes de cocinarlo tenfa el gusto de la hari-
na mezclada con miel, y una vez cccido el de un pan amasa-
do con aceite. Al hablar del mand cocido, es cuando la Es-
crifura menciona ese sabor a aceite. Y para aquellos a los
que no les bastaban estos dos sabores, ni su combinacién, el
mana —como se ve en el presente texto— les ofrecia cual-
quier ofro gusto, a eleccién. Pero, del mismo modo que ain
sintizndo el gustc de la miel en una bebida hecha con miel,
podemos tener el deseo de saborear més plena y mas inte-
gralmente ese mismo gusto en un panal de miel, asi también
los Hebreos podian tener dzseo de melones, pepinos, cebollas
y ajos, en tocdo punto iguales a como tenfan el habito de co-
merlos bajo sus formas propias, aunque el mané les ofrecie-
ra el sabor de todos estos alimentos. O bien, ellos estaban
cansados de comer siempre lo mismo, porque la curiosidad
humana siente placer en la variacién, y deseaban por capri-
cho gustar en ofras sustancias todos los sabores que ellos ha-
bian gustado en el mana. Los gustadores del vino prueban a
menuds el vino en copas diferentes, por capricho y curiosidad.

Se puede pensar que el mana tenfa ciertos sabores de-
terminados que la Escritura especifica, y que tenia, por ofra
parte, multiples sabores segin el deseo de unos y ofros, pero
que estos sabores multiples no estaban propiamente hablando
en él, y que el fenémeno se producia més bien en los que
comian el man4. En apoyo de esta opinién, se puede sefialar
—lo hemos experimentado— que un mismo fruto no ftiene
exactamente el mismo gusto para todo el mundo: uno con-
sidera que es menos dulce, ofro que més dulce, un fercero
dice que ni siquiera es dulce. Tenemos un caso anélogo en
el don de lenguas, si hemos de creer en la opinién que dice
que una misma palabra pronunciada por los apéstoles en una
sola lengua resonaba en forma diferente en los oidos de los
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oyentes, para ser comprendida por cada uno en su propia
lengual42. No obstante se le puede objetar a esta interpreta-
cién aquello que dice la Escritura: “el mana se transformaba
al gusto que cada uno queria”, lo cual parece colocar en el
mana la causa de esta variedad. Pero tal vez se dice “se frans-
formaba” para significar que daba esta impresién a los que
o comian.

Es normal que los puntos dudosos den lugar a opinio-
nes diversas. Contentémonos, en la duda, con concebir cémo
lo que afirma la Escritura pudo ser posible, para que la fe en
la Escritura no vacile en nuestro corazén, por una sospecha
de imposibilidad.

Podemos interpretar también que el mand tenia un gus-
to deleitable, igual o superior a cualquier otro sabor, capaz
de satisfacer todo deseo en lo que se refiere a la alimenta-
cion. En este caso, el mand “se transformaba al gusto que
cada uno queria”, no haciendo presente el sabor de la comi-
da deseada, sino reemplazédndolo por un sabor comparable,
o mejor aun. Asi, cuando alguien tiene sed y pide agua, uno
puede refrescarlo tanto con agua como con vino: el agua res-
ponde a su deseo, el vino lo sobrepasa.

La manifestacién maultiforme de Cristo.

En lo que atafie al man4 espiritual, ningdn sabor le falta. Su
gusto es tanto mas dulce y delicioso cuanto sobrepasa todos
los deseos. Dios, en efecto, cuya naturaleza es la bondad,
cuya sustancia es el amor, cuya esencia es la benignidad143,
ha querido mostrarnos su naturaleza y hacernos comprender
cuadn dulce es, mostrarnos la dulzura que tiene por sus hijos
y hacernos comprender todo el bien que nos desea; por el
amor exitremo con que nos amél44, ha enviado al mundo a

Cf. BALDUINO DE FORD, Trac-
tatus XV; PL 204,547 B.
144 Cf. Ef 2,4.

142 Cf. Act 2,4-11,
143 Cf. S.LEON, In Nativ. Domini,
2,1; PL 54,194 A; SC 22, p.76.
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su Hijo, el pan de los angeles. “Porque Dios amé al mundo
a tal punto que le dio a su Hijo Unico”145, Este es el mané
verdadero que el Sefior ha hecho llover para que lo coma-
mos146, “Los cicios lo han derramado ante la faz de Dios en
el Sinai.” Es la lluvia veluntaria que Dios ha reservado a su
heredad. He aqui lo que Dios ha preparado para sus pobres,
en su bondad!4%. Cristo ha descendido por todos, y condes-
ciende con todos. El atrae todo hacia si por la inefable gra-
cia de su dulzura; no rechaza a nadie, admite a todos los hom-
bres a la penitencia. Tiene el sabor més delicioso para todos
aquellos que lo reciben. El solo basta a todos los piadosos de-
seos y los satisface. Hay en él| todo encanto, todo sabor, to-
do gusto delicioso, y se adapta de modo diferente a unos y
a ofros, segin el deseo de cada uno, segin sus apetencias y
tendencias. Porque “las justicias dz| Sefior son rectas, regoci-
jan los corazones”148: “las justicias”, dice el Salmista, porque
ellas son tan numerosas, que hay en Cristo caminos para ir a
Cristo. Cada uno encuentra en él un sabor diferente segin sus
elecciones y sus preferencias. Hay entre los justos diversos
6rdenes y diversas costumbres, diversas profesiones y géne-
ros de vida, diversos deseos y tendencias. En su bondad,
Cristo se comunica a fravés de esta variedad. Es dulce para
todos'4?, se da a todos, distribuye a cada uno los condimen-
tos de su gusto, Porque tiene un sabor para el penitente y
principiante, otro para el que progresa, otro para el que lle-
ga al fin. Tiene un sabor en la vida activa, otro en la contem-
plativa; uno para el que hace uso de este mundo, otro para
el que no hace uso de él150; uno para e! hombre casado, otro
para el que guarda el celibato; uno para el que ayuna y “pre-
fiere un dia a ofro dia”, otro para el que “los pone a un mis-
mo nivel”151 Este mand tiene un sabor dulce cuando allana
las dificultades, cura las enfermedades, rechaza las tentacio-

145 Jn 3,16. 149 Cf. Sal 144,9.
146 Cf. Sal 77,24, 150 Cf. 1 Cor 7,31.
147 Sal 67,9-11. 151 Rom 14,5
148  Sal 18,9.
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nes; cuando secunda los esfuerzos y afirma la esperanza. Je-
sUs es dulce, y su nombrz es dulce y “su recuerdo es el de-
seo del alma”132, Es dulce cuando acoge nuestros deseos, cal-
ma nuestros sollozos, pone fin a nuestros SUSpiros y seca nues-
tras lagrimas133. Es dulce en la pureza de la vida, en la paz
de la conciencia, en la esperanza de la visién. Dulce en la ora-
cién, dulce en el sermén, dulce en la lzctura, dulce en la con-
templacién, dulce en la compuncién, dulce en la alegria dal
corazén. Dulce en la boca, dulce en el corazédn, dulce en el
amor: dulce amor, y dulzura que nace del amorls4, Sy inesti-
mable dulzura es el primero de los dones, y la més elevada
de las delicias. Los que lo han gustado “tienen todavia ham-
bre“135, los que tienen hambre serén saciados156, y saciados,
siempre lo alabarén, y siempre “brotaré de su corazén el re.
cuerda de su dulzura”1s7,

152 Is 26,8. Jesu dulcis memorio; PL 184,
153 Cf. Ap 7,17. 1317-1320.
154 Cf. S. BERNARDO, Super Canti- 155 Eclo 24,29,
ca, 156; PL 183, 847; SBO 1, 156 Cf. Mt 56 y Sal 106,9.
p.86; cf. también el himno 157 Sal 144,7.
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103,15
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103,22-23
103,27
103,30-31
104,4
104,8
104,8-9
104,11
104,25
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104,41
104,42
104,44
104,45
105,7
105.8
105,11
105,21
105,22
105,23
105,24
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108,21
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109,4
109,7
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277
293

77
278
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77
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123
137

11,9 pég
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115,12 .
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118,56 i
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118,103 "
118,30 "
118,140 ”
118,169 ”
121,1 "
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123,1-3 ”
126,2-3 "
127,2 "
132,2-3 "
132,3 “
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8,31 .
9,17 "
10,9 .

231

203
59

153
104
199; 227;
285
118

12,7 pég. 197
23,1-2 "

26,11 o 286
27,22 . 280
31,6 . 202
ECLESIASTES:
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5,2 »”
57 "
7.9 ’
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8,17 i
9.5 "
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14,14 i
26,8 "
26,10 "
27,2 "
28,15 "
28,18 ”
33,15 1
33,22 "
36,6 ”
38,10 "
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41,14 "
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50,7 "
51,17 "
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16,12
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1,78
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2,35
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9.3
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12,37
12,46
13,14
13,32
18,1
18,9
18,9-14
19,26
20,36
22,3
22,15-20
22,15
22,16
22,17
22,18
22,19
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22,20
22,21
22.29-30
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"
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80;
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22,31-32
23,39-43
24,16
24,18
24,19
24,26
24,35
24,37
24,50~51

JUAN:
1,9
1,13
1,16
1,17
1,18
1,29

2.1s,
3,13
3,156
3,18
3,36
4,7
4,10
4,13
4,14
4,14-15
4,23
4,34
5,24
5,26
5,39
5,46
6,15
6,25-26
6,27

6,27-35
6,28-35
6,33-35
6,40
6,44
6,47-70
6,47

6,49
6,49.50
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6,51
6,51-53
6,53
6,53-55
6,54
6,56

6,57
6,58
6,59-63
6,64-69
7,21
7,38
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9,4
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14,6
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1,4 péag.
1,17 "
1,19-20 "
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3,4 "
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3,26 "
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4,5 ”
4,13 v
4,15 i
4,17 p
5,1 .
59 .
6,3 ”
6,4 "
6,5 ”
6,19 -
712 »
7,14 .
8,1 ”
8,3 "
8,6 "
8,14 .

239
237
237
108
116
15
228

291
108
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192
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200

88
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17
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1,24
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203
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3,16 pég.
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1.8 "
2,17 .
3,14 .
3,20 .
7,13-14 "
7,14 "
7.16 .
7,17 .
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14,13 .
17,19 i
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18,6 .
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18,37 ;
22.13 .
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